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Teologia: esperienza interdisciplinare
@PEN verificativa della fede

ACGESS
di Serio De Guidi In(c):lfex
' Issue

«Fate attenzione dunque

a come ascoltate»
(Lc 8,18)

Molti adulti oggi studiano teologia per approfondire I’e-
sperienza del loro credere. Lo scopo di questo contributo
intende chiarire in che senso la teologia possa diventare
un’esperienza interdisciplinare verificativa della loro fede.

La ricerca non intende precisare I'indeterminabile es-
senza dell’esperienza ma come avvenga l'esperire interdi-
sciplinare verificativo del credete. Il metodo dell’attivitd
teologica & identico al modo esperienziale dell’oggetto e
dell’atto del credere, percid la teologia pud essere intesa
come esperienza interdisciplinare verificativa della fede.
L’affermazione esprime gia I’articolazione del suo svilup-
po: I. il modo dell’esperienza umana; II. il modo dell’e-
sperienza teologale; III. il metodo della teologia come
esperienza interdisciplinare verificativa della fede.

I. Il modo narrativo, Il significato di esperienza umana pud introdurre a co-
semantico e assio-  gliere il suo modo di attuarsi,

logico dell’intere-

sperire rivelativo

personale umano

1. Il significato etimo- 1l termine italiano esperienza e i corrispettivi latino e

logico e semantico di greco derivano dalla radice «per»!. 1l significato di «per» o
esperienza

! Per, A. ErnouT et A, MEILLET, in Dictionnaire étymologique

de la langue latine. Histoire des mots, Kliencksieck, Paris 1979, 497,

cf S. DE Guit, Per una teologia sistematica dell’esperienza storico-

salvifica ebraico’cristiana secondo le Scritture, in «Esperienza e Teo-
logia» 1/1(1995) 60.
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2. Il modo narrativo,
semantico e assio-
logico dell'intere-
sperire rivelativo per-
sonale umano

«per-ye» rimanda alla situazione esistenziale dell’«andar ol-
tre» e dell’«inoltrarsi» nella novita dell’inesplorato spesso-
re della realtd?. La parola esperienza ha almeno tre signifi-
cati. L’elaborazione delle impressioni o stimoli ricevuti
dai dati esterni costituisce I'esperienza sensibile o vissuto
semplice. «Questo mondo d’esperienza pre-razionale &
forse alla base dell'immagine che sta dietro il termine di
esperienza’. Il vissuto cognitivo ed emotivo elaborato ri-
flessivamente & U'esperienza esistenziale. La verifica meto-
dologica dell’esperienza esistenziale costituisce I’esperien-
za critica antropologica. «L’elemento comune dei diversi
concetti settoriali di esperienza & una specie di “parola ra-
dicale” che esprime la maniera complessa in cui hanno
origine le conoscenze umane e il movimento culturale. La
complessita di quell’origine consiste nel fatto che vi circo-
lano tutte le dimensioni della conoscenza e dell’azione
umana: contatto vissuto, intuizione, visione, osservazione,
comprensione» formale e verificata?.

Limitando il campo di attenzione all’interesperire per-
sonale storico, le conoscenze intenzionali ed emozionali,
fonti delle differenti esperienze, diventano esperienza nel-
la misura in cui vengono riflessivamente elaborate. L’uo-
mo non solo conosce e vuole, ma sa di esser lui stesso che
conosce e vuole. Questa capacitd di riflessione completa &
conseguenza della qualitd specificatamente umana come
auto-ed-eterotrasparenza e auto-ed-eterodisponibilith, In
forza di questa potenziale doppia presenza a se stesso,
I'uomo si percepisce come oggetto del suo soggetto e sog-
getto del suo oggetto: coglie la propria nuova identith
agendo all’esterno e operando all’interno. «Ciascuno infat-

? Peira, P. CHANTRAINE, in Dictionnaire étymologique de la lan-
gue greque. Histoire des mots, Kliencksieck, Paris 1968-1980, 870.

> D. MieTH, Alla vicerca d'una definizione del concetto «espe-
rienzan: che cos'é l'espetienza?, in «Conciliums 14 (1978) 443-444.

4 Ibidem, 445.
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ti percepisce d’essere se stesso che intende e sente»’.
Questa percezione di identitd tra sé conoscente e sé cono-
sciuto, sé volente e sé voluto & il fondamento non solo
dell’esperire, ma anche della stessa coscienza o autoco-
scienza e della possibilita della sua verifica. «La natura
dell’essere dell’ente (uomo) & conoscere ed essere cono-
sciuto, volere ed essere voluto in una unita originaria, che
abbiamo chiamato coscienza di sé, autocoscienza dell’esse-
re per se stesso o “soggettivitd”»®, Questa doppia rifles-
sione dell’io sul proptio sé intenzionale e valoriale avviene
con il conoscere e il volere I'altro come distinto dal pro-
ptio sé conosciuto e voluto e con il ri-conoscersi cosi co-
me identico a se stesso. Non la realtad infraumana, ma so-
lo P'altro come persona & "oggetto adeguato, ciod reciptro-
co, della conoscenza e della volonta. «La specificita di
questa esplorazione ha il sapore della meraviglia e del “pe-
ticolo” nel fare la “prova” per assaggiare la corrisponden-
za tra il proprio vissuto e I'ovvieta o la novita della realta
dell’altros’. Quindi 'esperire il proprio vissuto tramite
Paltro & il reciproco modo di conoscere, ma non percepi-
re, in prima persona la realta dell’altro. Il riverbero di ta-
le reciproca esperienza si annuncia alla coscienza come ri-
flessa luce interiote di rimando reciproco. In quanto lumi-
nosi, siamo reciprocamente specchio dell’auto-ed-eteroco-
scienza. Senza la riflessione spontanea trasformatrice, gli
stimoli informativi rimarrebbero allo stadio di vissuto au-
tomatico vegetale, somatico, psichico. Ma anche la rifles-
sione senza vissuto sensibile sarebbe solo una vuota espe-
tienza intenzionale di se stesso come pensante e volente.
Invece il vissuto, elaborato dalla riflessione tramite il lu-
minoso stimolo reciproco dell’interesperire, promuove ne-
gli esperienti il reciproco significato. Questo, se confron-
tato mediante notizia, riflessione, azione, diventa compe-
tenza di verifica della reciproca veritd oggettiva. Quindi
interesperire significa vivere due volte. La prima volta & il

5 Tommaso v’ AQuino, Summa Theologise, I, q 76, a 1.

¢ K. Raunzr, Uditori della parela, Borla, Torino 1967, 73.

7 Periculum, peritus, ErnouT et MEILLET, Dictionnaire,
498-499,
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vivere irriflesso, comune ad ogni vivente senziente psichi-
co infraumano, e consite nel sentire soggettivo individua-
le, senza percepire oggettivante il rapporto tra sensazione
e realta dell'altro. Senza la riflessione suscitata dall’altro,
si ha solo sensazione di un rapporto, ma non ancora espe-
rienza di relazione. La seconda volta del vivere & I'esperi-
re riflesso, promosso dal reciproco vissuto. A differenza
del vivente senziente infraumano, I'vomo non solo sente,
ma sa di sentire o di sperimentare il proptio vissuto come
distinto da quello dell’altro. La vita riflessa, specifica del-
P'uomo in relazione, ci rende avvertiti o «riflessi» dello
stesso nostro reciproco vivere tale relazione. Percepiamo
noi stessi percipienti il nostro vissuto ri-provato rispetto
all’alteritd del vissuto conosciuto dell’altro. Quando que-
sta esperienza viene oggettivata e comunicata tramite la
notizia del significato di un valore, il reciproco vissuto ri-
flesso diventa intenzionalmente presente in ciascuno degli
esperienti. Questa presenza intenzionale dell’altro fa si
che ciascuno diventi la propria nuova identitd intenziona-
le e per conseguenza assiologica rispetto a quella di alteri-
ta dell'altro. L’esperienza della propria identitd & frutto
della propria alterita intenzionale e assiologica promossa
da quella corrispondente dell’altro. Quindi espetienza «&
sinonimo di autopercezione immediata, per presenza di
conosciuto in conoscente» e di voluto in volente?. Questa
autoidentita dell’esperiente per alteritd intenzionale e as-
siologica diventa in lui la sua impossibilita di trasmetterla,
perché & se stesso, ma & anche il fondamento della sua
competenza di poterne testimoniare, comunicare e verifi-
care il significato del suo valore mediante notizia orale efo
scritta. L'esperiente ¢ testimone credibile, perché sa di es-
sere diventato intenzionalmente e assiologicamente identi-
co alla realta dell’altro, ma non immediatamente percepi-
to. Ciascuno non percepisce il vissuto né tanto meno Ii-
dentita intenzionale e assiologica dell’altro, ma la propria
come conoscente ed apprezzante quella dell’altro. Ognuno
percepisce sperimentalmente in modo immediato e diretto

® Esperienza, G. ZamsoNi, Dizionario filosofico, Vita e Pensie-
ro, Milano 1978, 147.
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solo Poggettivitd della propria identitd come soggetto co-
noscente la realtd dell’altro mediante se stesso. L’esperire
e Desperito sono disponibili immediatamente e diretta-
mente solo all’esperiente. E questo vale anche per Dio.
«Pure per Dio i vissuti degli vomini non diventano vissuti
propti né hanno per lui la stessa specie di datitd»’. L’i-
dentitd & immediatamente percepibile solo dall’identico,
alttimenti gli verrebbe espropriata. «Se cioé I'essenzialita
propria dell’altro si potesse attingere in maniera immedia-
ta e diretta, egli allora non sarebbe che un momento della
mia propria essenza e in conclusione egli stesso ed io sa-
remmo un’unica cosa»’®, Tuttavia I'altro non sperimenta-
to, ma conosciuto e apprezzato, & presente in modo tra-
scendente in ciascuno degli sperimentanti fino a informar-
i non solo cognitivamente, ma anche assiologicamente.
Questa reciproca promozione & la fecondazione per alteri-
ta delle corrispettive identitd. «L’altro ha fenomenologica-
mente luogo come modificazione di me stesso, come mo-
mento di senso» e di valore!l. Questo processo di autoi-
dentificazione intenzionale e assiologica per reciproca al-
teritd fonda ed esige atteggiamento e cotrispettivo atto di
fiducia come speranza del rischio-dono della reciproca
predilezione. Ciascuno conosce e ama I’altro mediante se
stesso come e perché conosce e ama se stesso. Questa & la
regola d’oro intenzionale e assiologica o agape di ciascuno
pet ciascuno come l'unico, ma non esclusivo (Mt 7,12).
Poiché I'altro non viene immediatamente esperito come la
propria identitd, c¢’¢ sempre la possibilitd della infedelta,
della sfiducia, dell’egoismo in e per I'altro, spesso avverti-
to come pericolo per la propria identita. Infatti «ciascuno
ama pil se stesso dell’altro; perché & unito a se stesso nel-
la sostanza, all’altro nella somiglianza di naturast?, Not-
malmente questa reciproca presenza trascendente consen-
te a clascuno di percepirsi realmente come identico a se

> E. StEIN, Il problema dell’enspatia, Studium, Roma 1985, 80.

0 B, Hussery, Meditazioni cartesiane, Bompiani, Milano
1970, 120.

1 Thidem, 127-128.

2 Tommaso D’ AQuiNo, Summa Theologine, 1-11, q 27, a 3.
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stesso e quindi distinto dall’altro, ma identico intenzional-
mente e assiologicamente all’altro e viceversa. Tale identifi-
cazione per promotiva distinzione di interrelazione perso-
nale & tanto pitt efficace nella reciproca trasformazione e
promozione quanto piu I'informazione narrativa, semanti-
ca e assiologica della realtd personale coinvolge ciascuno
esteticamente, eticamente, religiosamente e teologalmen-
te. L’apice di questa efficacia si attua quando gli intere-
sperienti interagiscono sinfonicamente. Qui «’amore &
una volonta di “promozione”» reciproca. L’ “io” che ama
vuole anzitutto Pesistenza del “tu”; vuole inoltre lo svi-
luppo autonomo di questo “tu” e per giunta che questo
sviluppo autonomo armonizzi, fin dove & possibile, col va-
lore intravisto per esso dall’“io”»3. La sintonia doppia e
reciproca € gia I'escatologia dell’assiologia storica degli in-
teresperienti uniti perché distinti e distinti perché uniti.
«E evidente, dunque, che vivere significa percepire e co-
noscere, € percido con-vivere, sy#zév, & con-sentire synai-
sthdnesthai, e con-conoscere, syggndrizeins'. Questa espe-
rienza tra soggetti interagenti si pud intendere come I'in-
terrivelarsi delle corrispettive divenienti identith per alte-
rita storica notificata, riflessa, attuata e valutata. I sogget-
ti, rivelandosi realmente mediante notizia, significato e
valore, si identificano intenzionalmente per promuoversi
assiologicamente e cosi distinguersi realmente per unirsis,
Questa triplice scansione dell’interagire rivelativo & anche
il modo dellinteresperire mediato ed immediato umano e
teologale. Presentando il fatto-evento dell’interesperire ri-
velativo mediato e immediato si comprende anche il suo
specifico modo di attuarsi.

* M. NEDONCELLE, Verso una filosofia dell'amore e della perso-
#na, Paoline, Roma 1959, 13.

" ARISTOTELIS, Etica endemia, 7,12,1244b, Claredonio, Oxo-
nii 1991, 105.

1 J. Scamrrz, La rivelazione, Queriniana, Brescia 1991, 21.
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IL. Il modo mediato  Svolgendo il significato dell’interagire storico tra Dio e
e immediato dell’ite- I'uomo si pud cogliere il loro modo di interesperire media-
resperire tivelativo  to nell AT e immediato nel NT.

personale storico

umano e teologale

1. L’esperienza del- 11 Dio ebraico-cristiano e gli womini, interagiscono sto-

U'interagite storico me-ricamente in spazi e tempi puntuali, 13 nel passato, qui

diato e immediato tra nel presente e altrove nel futuro. La Bibbia comprende

Dio e gli uomini questi momenti storici come luoghi particolari di tempi
densi. Per PAT la categoria di «tempo, ‘@ts, esprime «la
consapevolezza che la storia della salvezza si sta svolgen-
dox (Is 43,1) e analogamente per il NT il termine «oppor-
tunita, kairdss significa «il presente escatologico iniziato
con la missiones del Figlio e dello Spirito Santo da parte
del Padre per la salvezza degli uomini (Gal 4,4)%. «Vedia-
mo cosl come nel passato, nel presente e nell’avvenire si
hanno del “kairoi” particolari fissati da Dio e dalla cui
unione scaturisce la linea dellas storia salvifica ebraico-cri-
staiana (At 17,26)V. Infatti 'uso biblico «dei tempi dei
verbi per esprimere il tempo passato, presente e futuros
indica che «la rivelazione biblica ha una struttura storica,
progressiva, di mediazione, dialogica e personale, simultanea-
mente teologica e antropologicas®. Quindi la rivelazione
tra Dio e 'vomo & «una storia che si svolge nel tempo:
costituita da un seguito di avvenimenti concatenati e or-
dinati cronologicamente in un quadro storico», fondamen-
talmente quello del vicino Oriente con epicentro la Pale-
stina tra la fine del secondo millennio a.C. e I'inizio del
primo millennio d.C.%,

16 A. ALBERTZ, ‘e, DTAT 2, 341; J. BAUMGARTEN, kairds, in
DENT, 1, 1863.

17°0. CuLLmann, Cristo e il tempo. Concezione del tempo e del-
la storia nel Cristianesimo primitivo, Mulino, Bologna 1965,65.

18 A. Marancon Tempo; B. Maceiont, Rivelazione, in NDTB,
1524. 1375-1376.

19 O. CULLMANN, I/ mistero della redenzione nella storia, Bolo-
gna 1966, 223,
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Cid che caratterizza questo spazio-tempo & proprio la
qualita dell’azione, come interazione o «connessione dina-
mica» non di movimenti della natura, ma di azioni intelli-
genti e libere?®. La connessione di movimenti necessari,
come un terremoto, ¢ oggetto della scienze naturali; quel-
la di fatti-eventi intelligenti e liberi umani costituisce la
storiografia umana e quella delle azioni umano-teologali &
la storiografia teologale. Quindi il plurisemantico concetto
di storia & riducibile a quello soggettivo di «historia rerum
gestarum, storiografia, Histoire» e a quello oggettivo di «res
gestae, storia, Geschichtex?', 1l primo indica I'aspetto sog-
gettivo cognitivo-critico della connessione dei fatti-eventi
umani e teologali; il secondo denota I'aspetto oggettivo
dei fatti-eventi stessi. I due aspetti sono distinti, ma non
scindibili; uno completa I'altro come fatti-eventi passati
ancora influenti e relativi documenti interpretati. Qui si
considera 'aspetto oggettivo per indicare Peffettivo inte-
ragire storico salvifico umano e divino.

Oggettivamente la storia umana & «la connessione dina-
mica»: 1. delle azioni intelligenti ¢ libere esterne passate
(fatti esterni), 2. delle corrispondenti interne operazioni
(eventi immanenti), 3. «delle corrispettive conseguenze in-
tenzionali e impreviste per i contemporanei, per le gene-
razioni successive e per 'ambiente»?, La storia teologale
¢ fatta dall'interagire spazio-temporale intelligente e libe-
ro esterno ed interno tra Dio e I'uomo. «La storia & sem-
pre un evento che, da un lato, abbraccia 'nomo e tutto il
creato e, dall’altro, non esclude, bensi include Dio come
soggetto di tale evento. Dio & concepito come centro do-
tato di una propria volont3 e attivitd, come persona asso-
lutamente libera che pud intervenire nella storia. Questo
testimoniano i nomi pitt comuni dati a Dio (il pit delle
volte sostantivi che includono un significato verbale):
‘creatore’, ‘signore’, ‘protettore’, ‘redentore’, ‘liberatore’;

2 V. DwrHEY, Critica della ragione storica, Einaudi, Torino
1982, 243, '

2 H. I. Marrou, La conoscenza storica, Mulino, Bologna
1977, 34,

2 DiutHEY, Critica, 243-244; Scumitz, La rivelazione, 110.
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questo sottolineano anche i predicati divini delle tradizio-
ni ebraiche e cristiane espressi hel contesto di preghiere e
professioni di fede: “Dio che ha creato il cielo e la terra”,
Dio “che vi fa fatto uscire dall’Egitto”, “Signore, tu che
rendi vivi i morti”, “Dio, che ha risuscitato Gest dai
morti”. Secondo la testimonianza biblica P'agire di Dio
nella storia & di vario tipo»?,

Infatti tra la storia ebraica e quella cristiana ci sono
due modalita, una comune e una differente. I’ agire crea-
tivo e quello escatologico di Dio & immediato e unilatera-
le, ciod non avviene tramite altro, ed & cosi trascendente
la realtd da lui suscitata o compiuta da essere solo analo-
gamente storico (Is 44,24), E storico nell’effetto che &
Pente iniziante a esistere e condotto verso il suo compi-
mento; ¢ metastorico perché I'inizio e la fine di tale effet-
to trascendono la storia. Tuttavia nel NT Dio crea e com-
pie direttamente, ma mediante il suo Verbo (Gv 1,3; Col
1,16; Eb 1,2)**. Dio, e analogamente 'uomo, & percezione
e volizione immediata di se stesso, ma tramite se stesso.
Oltre I'agire creativo, quello tra Jahve e Istacle avviene
nella storia e percid non si identifica con «tutti gli avveni-
menti» storici o storia uiana. La storia umana, come con-
nessione dinamica interumana, & pitt ampia della storia
salvifica ebraica®. Percid quella & solo analoga alla storia
dell'interagire tra Jahve, Israele e gli altri popoli. Cid che
Jahve fa succedere ad Israele non avviene secondo la ne-
cessita della natura né in forza delle sole connessioni di-
namiche umane, ma non & neppure effetto dell’azione im-
mediata di Jahve. Nonostante il linguaggio immediatista
Jahve non interagisce con Istaele in modo immediato, ma
mediato (Es 13,17-21; Dt 32,7-8). Spesso si attribuiva a
Jahve Peffetto delle cause seconde (Es 14,21). T mezzo
da lui pil usato & il far sorgere nei profeti il significato o

2 Ihidem, 122.

2 Tutto cid che & diretto & anche immediato, ma non tutto
cid che & immediato & anche diretto; si da un immediato indiretto,
come & I'idenitd dell’io tramie il proprio sé.

V. PANNENBERG, Introduzione, R. RenpToRrF - T. REND-
TORFF - U. WILCKENS, Rivelazione come storia, EDB, Bologna
1969, 53.
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2. Esperienza dell'in-
terrivelarsi storico
mediato e immediato
traJabve e gli Ebrei
e tra il Padre per
Gesa Cristo nello
Spirito e gli nomini

parole del suo agire (Am 3,7). Jahve fa succedere nella
storia mediante 'azione e la parola dei suoi servi la storia
di Israele. «Quasi metd dei passi della radice verbale js’,
uscire, 634x su 1068x, esprime un’azione attuale divina
in senso causativo, “far uscire” e non si riferisce mai al-
I'azione creatrice di Dio, ma alla liberazione di Israele
dall’Egitto. La formula “Jahve che ha fatto uscire Israele
dall’Egitto” (Es 20,2) si riferisce all’atto salvifico compiu-
to da Jahve verso il suo popolo e costituisce “la confessio-
ne originaria di Israele”»%. Solo nel NT [linteragire tra
Dio e I'uomo & storico e immediato; ¢id in due sensi. An-
zitutto Gesu Cristo, il Figlio di Dio, & I'unico soggetto
che agisce in modo immediato e diretto umano e divino.
Egli, come «dito» petsonale di Dio «incomincid a fare e a
insegnare» cio¢ ad interagire in prima persona con gli uo-
mini del suo tempo «con eventi e paroles (DV 2). In se-
condo luogo questo fatto storico esprime la stessa azione
economica del Padre, ma mediante il suo Figlio incarnato
nello Spirito Santo, rivolta all'uomo. Il Figlio umano & il
distinto sé del Padre, o Logos, Significato, mediante il
quale opera la salvezza storica. Analogamente il Figlio at-
tualizza la sua salvezza immediatamente tramite lo Spiri-
to: il distinto sé del Figlio, o Paraclito, Valore. Qui si at-
tua la pienezza dell’interagire immediato e indiretto stori-
co tra il Padre per Gesu Cristo nello Spirito e 'uomo
(Gal 4,4-7).

L’interrivelarsi storico tra Dio e I'uomo & la caratteri-
stica modalita della storia biblica. «La relazione fra rivela-
zione e storia & fondata nel fatto che, nel caso della rive-
lazione testimoniata dalla Bibbia, si tratta di un evento
caratterizzato dalla liberta, da una libera iniziativa di Dio
che mira a stabilire un’‘alleanza’ con gli uomini e presup-
pone quindi 'uvomo come interlocutore liberox» ed in que-
sto senso «la rivelazione non avviene solo nella storia ma

% E. Jenni, /¢, in DTAT 1, 656-657.



Teologia: esperienza interdisciplinare vetificativa della fede 81

come storia»?’. Lo specifico di questo complesso interagire
mediato e immediato indiretto e diretto tra Dio e "tomo
¢ il reciproco reale auto-ed-eterorivelarsi, La rivelazione
storica ebraico-cristiana & reale e non si riduce ad una co-
municazione di verita di Dio all'uomo non altrimenti rag-
giungibili dalla mente umana o «misteri in senso. strettos
(DS 3005). «La rivelazione come autocomunicazione dice,
infatti, che Dio non comunica qualche cosa, ma se stesso,
e cid non solo nel senso di una automanifestazione alla
mente umana, bensl nel senso di concedere una partecipa-
zione entitativa alla sua pienezza di vita e allassua realta
salvifica stessa, pattecipazione che tiguarda l'uomo come
individuo e come essere sociale»?®. Ma differente & la den-
sita e quindi la modalitd di questa realt rivelata. Solo im-
propriamente si pud parlare di autocomunicazione di Jah-
ve. Per AT Pinterrivelazione tra Jahve e Israele & «stori-
ca, mediata» ¢ indiretta?®. Tra Jahve e Istaele non si da
un reciproco e diretto autorivelarsi e autocomunicarsi,
Jahve timane assolutamente trascendente anche rispetto
ad Isracle e agli stessi sui servi. Tuttavia Jahve e i profeti
si conoscono, pur attraverso ['alteritd storica, ih modo
nuovo e gratuito rispetto alla rivelazione creaturale. Jahve
fa succedere qualche cosa in favore di Israele cosi da dar-
gli notizia di sé. Il mezzo privilegiato & il fatto-evento ef-
ficace (Is 55,10-11) della parola, come significato della re-
ciproca azione, suscitato da Jahve nei suoi portaparola e
da questi espresso ad Israele (Ez 6,1). Sia nella notizia del
fatto accaduto sia nel significato della parola Jahve rivela
mediatamente il suo valore soterico per Isracle. Tuttavia
Jahve e gli stessi profeti rimangono totalmente trascen-
denti nel loro interfar succedere leffetto soterico per
Israele. I profeti non sperimentano la stessa parola di Jah-
ve, ma quella che egli fa sorgere in loro (Ez 3,1-4) e Jah-
ve rimane trascendente anche ai suoi servi pilt intimi, A
Mosé che chiede a Jahve: «Mostrami la tua Glorias, que-
sti risponde: «Tu non pottai vedere il mio volto, perché

# Scumrrz, La rivelazione, 106 e 109,
28 Thidem, 89.
¥ MAGGIONI, Rivelazione, in NDTB, 1362.
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pessuno pud vedermi e testare vivo» (Es 33,20). Nono-
stante il linguaggio immediatista, Jahve «si & manifestato
nella creazione», ma soprattutto «nella storia, negli oracoli
dei profeti e nelle indagini dei sapienti»®.

Solo nel NT si di un reciproco autorivelarsi e autoco-
municarsi immediato e diretto e indiretto tra Dio e l'uo-
mo. Eb 1,1-3 esprime ad un tempo differenza, continuitd
e compimento tra i due modi dell’interrivelarsi tra Dio e
P'uvomo. «L’autore di Ebrei marca fortemente la differenza
— pur nella consapevolezza di una fondamentale conti-
nuitd — fra rivelazione anticotestamentaria (“nel tempo
antico”) e la rivelazione in Cristo (“ultimamente, in que-
sti giorni”). Le molteplici parole della rivelazione antica si
unificano e trovano il loro senso definitivo nell’ultima e
definitiva parola che & il Figlio. Il Figlio non & qualsiasi
mediatore, ma lo “specchio” della gloria di Dio e “I'im-
pronta” della sua sostanza. Il Cristo & la trascrizione sto-
rica, visibile, insuperabile di Dio»*'. Gest Cristo & la pie-
nezza della rivelazione, anzitutto in e per se stesso. Egli,
il Logos presso Dio definitivamente incarnato presso di
noi, & I'«lo sono la Veritas, I «Io sono la Luce del mon-
do» personale tra di Dio I'uomo (Gv 1,14; 8,12; 14,6).
Egli ¢ in e per se stesso, data l'unicitd di identitd di sog-
getto agente nella differenza delle sue qualitd, I'interrive-
lazione storica, semantica ed assiologica immediata e di-
retta. «La profonda verita, poi, sia di Dio sia della salvez-
za degli uomini, per mezzo di questa rivelazione risplende
a noi in Cristo, il quale & insieme il mediatore e la pienez-
za di tutta intera la rivelazione» (DV 2). In secondo luogo
proprio per questa sua identitd-alteritd egli & la reciproca
e definitiva rivelazione tra Dio-Trinitd e I'uomo, ma in
modo differente dalla sua. Tra Dio Padre e 'uomo si da
interrivelazione tramite 'identitd-alteritd di Gesu Cristo
Figlio di Dio e dell'Uomo. Questi tre si interrivelano in
modo differente (Mt 11,25-27; Gv 14,16-17). Dio si rive-
la immediatamente, ma indirettamente all'uomo tramite la
sua identitd di alteritd che & il Figlio Uomo. «Il mistero

30 Ihidem, 1362,
3 Thidem, 1362.
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cristiano & P'autorivelazione e 'autocomunicazione di Dio
mediante il suo Figlio, Gesti Cristo, nello Spirito»’2, L'uo-
mo, non essendo persona divina come il Padre e il Figlio,
si rivela a Dio mediatamente e indirettamente tramite la
sua identitd di alteritd che & 'Uomo Figlio in forza del
suo Spirito, «Come ['effetto della missione del Figlio fu di
condurci al Padre, cos Peffetto della missione dello Spiti-
to & di condurci al Figlion®. Iinsieme di queste due mo-
dalitd, discendente e ascendente, costituisce l'interrivela-
zione immediatda-mediata e diretta-indiretta tra Dio-Trini-
ta e I'uomo. «E un movimernto di Dio per noi e di noi per
Dio, un movimento che va dal Padre attraverso il Figlio
nello Spirito e risale nello Spitito attraverso il Figlio alla
glotia del Padte, il quale ci assume nella sua comunione
come suoi figli»**. Questa reale e reciproca autorivelazio-
fnie & a un tempo teologica, pneumatologica e antropologi-
ca, perché & geneticamente ed escatologicamente cristolo-
gica, «Piacque a Dio nella sua bont? e sapienza rivelare se
stesso e manifestate il mistero della sua volontd (cf Ef
1,9), mediante il quale gli vomini per mezzo di Geslt Cri-
sto, Verbo fatto catne, niello. Spirito Santo hanno accesso
al Padre e sono resi partecipi della divina natura (Ef 2,18;
2Pt 1,4)» (DV 2). L'interrivelatsi tra la Trinitd economica
e 'uomo stotico fonda linteresperire la loro nuova identi-
ta per reciproca storica alteritd attuata, conosciuta e ap-
prezzata.

2 Y.M.]. ConGaR, Credo nello Spirito Santo. II. «Egli ¢é il Si-
gnore ¢ dd la vitav. Lo Spirito come vita, Queriniana, Brescia 1982,
36.

» Tommaso p’AquiNo, Super Ev. Joan., ¢ 14 lec. 6, righe
360-362.

* Y.J.M. Conear, Credo nello Spirito santo. I. Lo Spirito santo
nell’«economias. Rivelazione e esperienza dello Spirito, Queriniana,
Brescia 1981, 121.
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3. L'esperienza del
diventare se stessi
tramite fatto, sigui-
ficato e valore tra
Jabve ed Istacle e tra
Dio Padre per Gesn
Cristo nello Spirito
Santo e i credenti

Le differenti modalitd dell’interrivelarsi determinano
anche quelle dell'interesperirsi: mediato per 'AT e im-
mediato e mediato per il NT.

A. L’esperienza del diventate la propria identitd tra-
mite la reciproca comunicazione fattuale, intenzionale e
assiologica tra Jahve e Israele

Per ’AT, dato il carattere mediato e indiretto dell’in-
teragire storico rivelativo tra Jahve e Israele, anche la
loro reciproca esperienza soterica di acquisizione di nuo-
va identitd per reciproca alteritd avviene solo in modo
mediato, Nonostante il linguaggio antropomorfico e an-
tropopatico Jahve, rivelandosi ad Israele, non acquisisce
una nuova identitd e quindi una nuova percezione di sé.
Tuttavia il suo far succedere la salvezza per Israele, ol-
tre e tramite le connessioni storiche, cosmologiche e an-
tropologiche, & gia un suo cambiamento negativo e posi-
tivo di identita. Negativamente Jahve, lasciandosi esperi-
re mediante il suo storico, soterico e oltrecreaturale
causare I'identitd storica esterna di Istaele come suo po-
polo, si rivela a questi come Jahve, smascherando cosi
ogni sua falsa identificazione con I'anonimo Dio della
creazione e soprattutto con I'idolo «vano, legno intaglia-
to» (Ger 2,5; 10,3.10). Positivamente il Dio degli Ebrei,
lasciandosi sperimentare mediante il far succedere fattua-
le la liberazione (Es 15,2) e lalleanza con Israele (Es
24,8), lispirazione della parola-azione nei profeti (Ger
1,9) e la sapienza nei saggi (Pr 2,6), non diventa in sé,
ma si rivela nella storia come Jahve (Es 14,30). Tuttavia
Jahve non & una nuova conosciuta identitd del Dio degli
Ebrei. Jahve, rivelando la sua «manow, la sua «forzay, il
suo «nome» al suo popolo e ai popoli, cioé facendo suc-
cedere la storia d'Israele (Is 64,1; Ger 16,21; Sal
109,27), si fa riconoscere dagli Ebrei non identificabile
con «I’idolo-spauracchio nel campo di cocomeri», ma co-
me ['unico «Dio vivo e vero» (Ger 10,10). Infatti il va-
lore causativo del verbo «jd’, ni./hi. farsi conoscere, rive-
larsi, come termine di rivelazione si scorge soprattutto
in asserzioni inniche, dove si dice che Jahve rivela se
stesso, dando prova della sua potenza nella storia (Sal
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9,17; 77,15)»%. Quindi solo in modo analogo si pud par-
lare dell’autorivelazione e dell’autoesperienza della nuova
identith del Dio degli Ebrei. Egli, rivelandosi, tramite il
far succedere la nuova identita di Isracle, come Io sono o
Jahve, opposto all’idolo, si invera come identico all’unico
e solo Dio vivo e vero, opposto all’idolo (Is 37,20; -
43,11.15). L’atteggiamento che cortisponde all’identita
storico-salvifica di Jahve tramite D'alterith di Israele & la
fedelta, la fiducia, 'amore geloso, ma anche il giudizio e
la misericordia verso Israele sempre fedele e infedele (Is
49,7; Es 34,7.14). Per conseguenza Mose, i profeti, i sag-
gi, intero Israele, percependo la loro nuova acquisita
identitd di amici, servi, popolo di Jahve, la sperimentano
come effetto storico e non creaturale dell’azione mediata
soterica di Jahve (Es 24,11; 33,20; Nm 12,7-8; Dt 34,10;
1Re 19,11.13; Is 6,2). Ma essi non sperimentano in senso
proprio «le gesta di Jahve nella storias né tanto meno «la
sua persona attivamente presente nella vicenda umanan®®;
apprendono, la comprendono e la vogliono mediante la
loro nuova rivelata identitdy, effetto storico dell’azione
causativa di Jahve, come I'unico e vero Dio. Infatti, nel-
PAT in connessione con la forma causativa «per indicare
Iautorivelazione di Jahve, sta I'uso della “formula di rico-
noscimento”, riconoscerete che, jd’ki, con la quale si indi-
ca che le azioni, con cui Jahve si rivela nella storia, tendo-
no a produrre nell’'uvomo una conoscenzas di Jahve come
«lo Jahve, '?n1 Jabve» (Es 29,46; Ez 21,10)*7. Questo pud
spiegare come Israele scopra a ritroso l'identitd di Jahve
quale creatore, dopo avetrlo sperimentato mediatamente
come suo salvatore (Is 42,5; 43,1; 45,15). L’atteggiamen-
to donato ed esigito da questa nuova identitd di Israele &
la fede, la fedeltd, 'adesione, la conoscenza, ’amore per
Punico Dio vivo o vero o Jahve (Os 6,6; Dt 6,4-5;
10,20). Per conseguenza quando gli Israeliti attribuiscono
tale identitd alla loro azione o agli idoli, vengono meno

3 W. ScHotTROFF, jd’, in DTAT, 1, 601.

% A. Davsesto, Quello che abbiamo udito e veduto. L'esperien-
za cristiana nella Prima lettera di- Giovanni, EDB, Bologna 1990, 43.

37 ScHOTTROFF, jd’, in DTAT, 1, 604.
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alla fede monoteista e diventano ad un tempo idolatri,
ciot infedeli alla loro identitd e a quella, pur trascenden-
te, di Jahve (Dt 9,17; Es 32,4). «Essi seguirono cio che &
vano, diventarono loro stessi vani» (Ger 2,5). Se Israele
resta fedele a Jahve, permane suo popolo, altrimenti di-
venta non suo popolo (Lv 26,12, Os 1,9; 2,3). In sintesi,
Jahve «si riveld al popolo che cosl s’era acquistato come
'unico e vero Dio, in modo tale che Isracle sperimentas-
se, experiretur, quale fosse il piano di Dio con gli uomini
e, parlando Iddio per bocca dei Profeti, lo comprendesse
con maggiore profondita e chiarezza e lo facesse conosce-
re con maggiore ampiezza alle genti» (DV 14).

B. L’esperienza del diventare la propria identita trami-
te la reciproca comunicazione fattuale, intenzionale e as-
siologica tra Dio Padre per Gestt Cristo nello Spirito e i
cristiani

Solo con il NT si puo parlare di rec1proc'1 esperlenza
tra Dio e 'uvomo, come conseguenza del rec1proco e perd
differenziato, autorivelarsi.

Geslt come ogni altro uomo, essendo autotrasparente e
autodisponibile umano somatico-psichico-spirituale o co-
scienza in atto di «esistere ed essere presente a se stesson,
percepisce ed esperisce in modo sempre pilt escatologico,
cio¢ atematico e tematico, il suo diventare compiutamente
umano, cio¢ altro come assiologicamente identico a se
stesso quale Messia e Figlio di Dio®, Questa alterita &
promossa in lui dal processo relazionale rivelativo storico
che egli sperimenta interagendo con gli vomini del presen-
te: Maria (Lc 2,46.52), i discepoli (Mc 8,27-28), gli amici
(Gv 11,23-27), i nemici (Mt 22,41-43); e del passato tra-
mite le Scritture (Lc 4,16-19). Egli, avendo vissuto il pro-
gressivo conoscere interrelazionale storico con il Padre e
con gli vomini (Mt 11,27; 21,45), sa per esperienza im-
mediata e diretta chi & lui stesso, 'uomo, i discepoli, lo
Spirito e il Padre (Gv 2,24-25; 6,61; 7,29; 8,14; 13,1;

38 K. RauNeRr, Cowusiderazioni dogmatiche sulla scienza e autoco-
scienza di Cristo, in Sagg di cristologia e di mariologia, EP, Roma
1967, 219.
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19,28). Questo sapere giovanneo di Geslt rappresenta lo
stato escatologico del suo progressivo conoscere sperimen-
tale. Muovendo dal basso, Gesli, guidato dallo Spirito
(Mc 1,10-12), cammina verso Gerusalemme e prende pro-
gressiva coscienza del suo destino di morte e risurrezione
(Lc 9,51). Le predizioni sinottiche del suo morire-risorge-
re (Mc 8,31; 9,31; 10,32-33) e il tema dell’ora giovanneo
(Gv 2,4; 13,1) 1nd1cano I'esperienziale processo dell’auto-
comprensione e autovolizione realizzativa di Gesti, Gli &
umanamente consentito e imposto (Mc 8,31) di assumere
la realizzazione della sua identitd di Figlio proprio come
altro, cioé Cristo, Crocifisso, Risorto, Signore. In que-
st’ottica si comprende la sua esperienza della tentazione
ma anche della sua fede, speranza, obbedienza e agape
(Mc 14,35-36; Gv 11,41; 12,27; 13,1; Eb 2,17). Soptat-
. tutto «Giovani insiste sulla luciditd dell’autocoscienza spe-
rimentale di Gesli, Verbo diventato carne, “pieno di gra-
zia e d1 veritd” (1,14), lui “sapeva quello che c’¢ in ogni
uomo” (2,24.25), patla di “cid che sa e ha visto” (3,11;
8,38), imparato presso il Padre (8,26.28) e va alla passio-
ne pienamente consapevole (8,27; 13,1)»*. Muovendo
dall’alto il Figlio di Dio, vivendo, patlando, soffrendo e
gioendo, motendo e risorgendo, fa esperienza immediata e
diretta del proprio divenire identico come altro. Poiché
«impard da cid che soffti 'obbedienza, émathen aph’on
épathen ten ypakoén» (Eb 5,8), «sa, eidos» (Gv 19,28) il
suo diventare assmloglcamente identico a se stesso, dive-
nendo altro, motto come ucciso Crocifisso (Mc 14,34;
15,33-37), compiutamente umano o «petfetto, teleiotheis»,
Cristo, Risorto, Signore, Salvatore, (Eb 5,8). «L’esperien-
za dei patimenti che il Figlio ha provato, gli ha insegnato,
in virtt della somiglianza della sua natura umana con la
nostra, a compatire le nostre debolezze, quindi lo ha mes-
so in grado “di soccorrere quelli che sono provati-tenta-
ti”»%, «L’autocomunicazione dell’Essere assoluto di Dio,
alla natura umana di Cristo, vista come entitd sostenuta

* B. Sessoiit, Cristologia fondamentale, Piemme, Casale Mon-
ferrato 1997, 130.
@ C. Spicq, peira, in NLNT, 2, 366,
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ipostaticamente dal Logos», consente al Logos di diventa-
re «autocosciente» e quindi autoesperiente «della soggetti-
vita umana di Cristo»*. Essendo Gesit Cristo come Figlio
di Dio il suo compiuto esprimersi e quindi rivelarsi uma-
no-divino, egli & anche il suo autosperimentarsi immedia-
to, diretto e totale, Questa & la sua singolaritd genetica,
storica ed escatologica, «Gesti quindi nel corso della sua
esistenza tematizza progressivamente questa sua divinitd
inscritta nel cuore della sua identith di uomo. Si realizza
umanamente come Figlio di Dio, vivendo umanamente la
relazione che I'unisce al Padres e agli altri uomini nella
concretezza della sua situazione culturale storica?. Questa
esperita e cosciente intenzionale e assiologica identith
umano-divina rende Gestt Cristo ad un tempo I'unico im-
mediato, diretto e definitivo Rivelatore di Dio e dell’'uo-
mo e Salvatore dell'uomo a partire da se stesso come uo-
mo. «Cristo, che & il nuovo Adamo, proprio rivelando il
mistero del Padre e del suo Amore, svela anche piena-
mente ['uvomo all'uvomo e gli fa nota la sua altissima voca-
zione, quella divina; percid dobbiamo ritenere che lo Spi-
rito Santo dia a tutti gli uomini la possibilitd di venire a
contatto, consocientur, nel modo che Dio conosce, col mi-
steto pasquale» di Cristo (GS 22). Gesu Cristo, proprio
come «pienezza dell'intera rivelazione» e della salvezza,
ne ¢ anche l'unico «mediatores, ma in modo differenziato
tra il Padre, lo Spirito Santo e I'uomo (DV 2).

Solo a pattire da Gest Cristo si pud parlare dell’imme-
diato e indiretto autorivelarsi e dell’autocomunicarsi e
quindi dell’autoesperirsi di Dio come Trinitd economica
mediante il Figlio Gestt Cristo, ma non precisamente del
Padre e dello Spirito. Cid per due motivi. Storicamente il
Padre e lo Spirito Santo, non essendo diventati umani,
come il Figlio, non si rivelano immediatamente a noi e
percio non si sperimentano di fatto come tali. Struttural-
mente, in assenza di tale fatto e in particolare della co-
scienza umana personale, non possono sperimentarsi come
divenienti storicamente rivelantesi in altro. Infatti, essen-

' RAHNER, Considerazioni, 219-220.
2 SesBoUE, Cristologia, 140.
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do I'essete di Dio identico al suo intendere e volere, uni-
ca & anche la sua autoidentitd di immediata autotrasparen-
za di autodisponibilitd come immanenza reciproca delle
Persone distinte solo per I'alteritd personale. Inoltre, non
essendo il Padre e lo Sp1r1to diventati esprimentesi in
struttura umana, non si da in loro processo-atto di auto-
coscienza e quindi di autoesperienza, come avviene nel
Figlio uomo Gest Cristo. Quindi «la misericordia», «la
giola», «l’agape» di Dio Padre (Lc 6,36; 15,7; 1Gv 4,8) e
la «tristezza» dello Spirito (Ef 4,40), cio¢ i loro antropo-
‘patismi o passioni antropologiche, vanno intese in senso
analogico rispetto a quelle attribuiti a Geslt e a Jahve.
Esprimono in modo umano la loro differente identitd di
azione personale storico-salvifica. Rispetto all’identitd as-
soluta di Jahve e all’identita per alteritd del Figlio Gest,
il Padre & Pidentico Dio che si rivela come tale immedia-
tamente, ma tramite Ialteritd del suo distinto da sé, il Fi-
glio Gest Cristo. Egli & sempte I'inviante il Figlio e il Fi-
glio & sempre il suo inviato, ma mai viceversa (Gv 8,16;
10,36). Percid «chi vede» Gesli, «vede» il Padre nella sua
alterita, che & il suo Figlio, il suo Logos, «irradiazione
della sua gloria, ddxes, e impronta della sua sostanza, cha-
rakter tes ypostdseos» (Gv 12,45;14,9; Eb 1,3). Lo Spirito
¢ il donato o 'inviato dal Padre per la preghiera o nel no-
me del Figlio o I'inviato dal Figlio da presso il Padre (Gv
14,15.26; 15,26); per conseguenza lo Spirito & sempte in-
viato, donato dal Padre o dal Figlio e mai inviante né il
Padre né il Figlio (Gv 14,16; 15,26). Qumd1 Pidentita ri-
velata dello Spirito & la sua alterita economica. E I'imme-
diata e dinamica identith di sé per alterith rispetto allo
storico divenire identico per alteritd del Figlio come Cri-
sto e dell’'uomo come cristiano e rispetto alla sua e loro
fiuova conseguente intetrelazione. Dal punto di vista della
rivelazione storica «la realtd dello Spirito si attua nell’es-
sere fuori-da sé e nell’essere-presso-l'altro; & lo “spazio”,
il “mezzo”, I'“evento”, in cui il Padre e il Figlio sono
sempre presso se stessi, “riferiti a se stessi in un altruismo
sempre piti grande”. Lo Spirito Santo congiungendo in tal
modo in se stesso alteritd e identitd, pud addirittura esse-
re definito come I'essere nell’altro da sé di Dio in perso-
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na»®, In sintesi, primo, «come l'ordine dei rapporti nel
movimento discendente da Dio Padre agli uomini & dal
Padre a Gest e da Gesti insieme con il Padre al Paraclito,
cosl il movimento reciproco di accoglienza & rispettiva-
mente: dal Paraclito a Gesti e da Gesll al Padre»*. Secon-
do, in quanto le tre persone agiscono differentemente, di-
verso & anche il modo del loro rivelarsi e quindi la loro
identitd economica. Terzo, poiché tale agire storico salvi-
fico per quanto riguarda il Padre e lo Spirito, a differenza
del Figlio Gesti e dell'uvomo, non comporta un diventare
altro da sé, non si da in loro una conseguente diretta ed
immediata esperienza del loro storiografico, semantico e
assiologico avvaloramento. Questa differenziata esperien-
za tra il Padre, Gest Cristo e lo Spirito Santo consente
ora di comprendere il suo e nostro interesperire soterico.

Gesit Cristo, in tutto «sperimentato, pepeirasménos ec-
cetto il peccatos (Eb 4,16), sperimenta immediatamente e
direttamente il suo essere «causa di salvezza, aitios sote-
rias» (Eb 5,9) nel nostro diventare dinamicamente identici
a noi stessi, compiutamente umani o «nuova creaziones,
proprio come altri, cristiani (2Cor 5,18). Il Padre non spe-
rimenta in sé, ma compie immediatamente tramite Gesl
Cristo I'accogliere la nostra «filiazione, yiothesian», il no-
stro diventare «generati, #ékna, di Dio» (Gal 4,5; Gv
1,12) e «suscita in noi il volere e Poperare» come suoi fi-
gli (Fil 2,13). Analogamente lo Spirito Santo, facendoci
partecipare nella fede e nel battesimo al morire e risorge-
re di Gest Cristo, non sperimenta il suo immediato attua-
re il nostro diventare figli, partecipare e vivere da figli di
Dio (Rm 5.5; 6,5; 8,15). Egli attiva, ma non sperimenta
in sé, il nostro diventare identici come altri, cristiani, figli
e fratelli. «E lo Spirito di Cristo, infatti, a farci figli di
Dio gratificandoci del dono della filiazione, grazie al qua-
le invochiamo Dio come nostro Padres®.

# B.J. HiLBERATH, Pneumatologia, Queriniana, Brescia 1996,
204-205.

“ G. FeRrARO, Lo Spitito e Cristo nel vangelo di Giovanni, Pai-
deia, Brescia 1984, 215,

4 Davpesto, Quello, 51.
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Ciascun uomo sperimenta in modo immediato e diretto,
put non ancora definitivo e cetto, il suo diventare ctistia-
no per I'azione della Trinita economica, ma in modo dif-
ferente rispetto a Gestt Cristo e allo Spirito Santo. I con-
temporanei di Gesli hanno sperimentato in modo diffe-
renziato questa possibilitd. I nemici, pur sperimentando le
parole e i fatti messianici di Gesli, non li hanno colti co-
me segni della sua e loro nuova identitd e cosi sono rima-
sti nella loro velata identitd di giudei (Gv 12,36; 2Cor
3,14-16). Le folle, i simpatizzanti, gli stessi suoi amici,
sperimentano fin dall’inizio con entusiasmo il loro diven-
tare discepoli di Gesti (Mc¢ 3,13-14; 6,30-34), Ma in se-
guito, a motivo dell’attesa di un Messia magico, tutti
compresi gli amici intimi, non riescono a trasformare in
esperienza riflessa il vissuto condiviso con Geslt come lo-
ro identita di discepoli dell’'uomo Messia scandaloso, sof-
ferente e Crocifisso (Mc 3,20; 9,32). Cosi tutti I'abbando-
nano, lo rinnegano e lo tradiscono (Mc 14,10.50.68.71).
Solo alcune donne rimangono fedeli alla loro identita di
discepole fin sotto la croce e cosi diventano le prime testi-
moni del Risorto (Mc 15, 40-41; Lc 8,1-3; Gv 20,11-18).
Tuttavia il Risorto concede loro di rifare I'esperienza.
Aptrendo i loto occhi e la mente per comprendere le Scrit-
ture, lo scoprono il Risorto come identico con I'altro sto-
rico, il Crocifisso Gesl (Lc 24,13-31). Cosl i discepoli tra-
sformati da dubbiosi in coscienti cristiani credenti in lui,
vengono da lui inviati in missione (Mt 28,16-20). Lo Spi-
rito, donato loro dal Risorto, li raccoglie, attesta, istrui-
sce, fa ricordare, spiega e fa interiorizzare per sperimenta-
re la notizia, il significato e il valore delle parole, dei fatti
di Gest e soprattutto del suo mistero pasquale. I discepo-
1i, in forza dello Spirito, tiescono a elaborare sperimental-
mente la loro nuova identitd di cristiahi, e apostoli di Ge-
stt Cristo morto e risorto (Lc 24,49; Gv 14,16-17.25-27;
15,24-27; 16,7-11.12-15; 20, 19-23; At 2,1-4). Inizia qui
I'esperienza del processo di diventare personalmente cri-
stiani come chiesa, tramite azione dello Spirito, annuncio
del significato del valore del fatto-evento pasquale, acco-
glienza di fede, conversione, battesimo, perdono dei pec-
cati, dono dello Spirito Santo (At 2,1-41; 1Ts 1,5-6.9). I
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cristiani, testimoniando Gest Cristo e vivendo «unanimi,
omobtymadony, come fratelli e sorelle (At 2,32.42.46), si
sperimentano come «chiesa, ekkl&siz», «comunitd di Jah-
ve, ghl Jabve» (1Cor 1,2; Dt 23,2), «popolo di Dio» (At
15,14), «Israele di Dio» (Gal 6,16). I credenti sono coloro
che, avendo esperimento o «patito, epdtheter, (Gal 3 4) il
loro diventare identici come altri, cioé umani come cri-
stiani, possono e debbono continuare questa esperienza di
fede. In particolare Paolo e Giovanni rimarcano espe-
rienza del diventare ed essere cristiani come interrelazio-
ne con Gesl Cristo in forza dello Spirito.

L’apostolo sembra rimarcare questa esperienza dei cri-
stiani «mediante una serie di verbi composti con, syn-»%,
Rispetto a Cristo il cristiano sperimenta il suo «com-pati-
re» con lui (Rm 8,17), «venir con-crocifisso» (Rm 6,6; Gal
2,19), «com-motire» (2Cor 7,3), «venir con-sepoltor (Rm
6,4), «venir con-risuscitato» (Col 2,12), «con-viveres (Col
2,13), «venir con-intronizzator (Ef 2,6), «co-regnarey
2Tm 2,12), «venir con-glorificato» (Rm 8,17). Rispetto
alla chiesa il cristiano esperisce il suo «venir con-edifica-
to» come casa di Dio per mezzo dello Spirito (Ef 2,22),
«com-patire e con-gioirey tra i cristiani (1Cor 12,26),
«com-partecipare» all’eucaristia (1Cor 10,16-17). La se-
quenza di questo con-esperire con Cristo come dono del
Padre nella competenza dello Spirito determina uno stato
dinamico di esperienza della nuova identita del cristiano
espresso dal participio perfetto come «com-piantato» nella
motte di Cristo (Rm 6,5), «con-formato» al suo corpo glo-
rioso (Fil 3,21), «con-formato» alla sua immagine (Rm
8,29), «con-erede, con-corporeo, co-partecipe della pro-
messa» (Ef 3,6). In sintesi, se si considerano le qualita, i
tempi e i modi dei verbi, i soggetti attivi e passivi, le
competenze emergenti, come conoscenza, fede, speranza,
agape, ¢ le conseguenze etiche, questa esperienza «abbrac-
cia 'intera esistenza del credentes?.

Una conferma dell’inteto esperire cristiano pud essere

- colto dalla formula giovannea del «rimanere in». Essa

6 W. GRUNDMANN, syn- metd, in GLNT, 12,1529,
97 Thidem, 1529.
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esprime I'esperienza della reciproca permanenza tra Trini-
ta economica e credenti. «E in questo modo che Dio per-
mane in Cristo (Gv 14,10), I credenti permangono in Cri-
sto (Gv 6,56; 15,4-7; 1Gv 2,6.27s; 3,6.24). Cristo perma-
ne nei credenti (Gv 15,4-7; 1Gv 3,24); e lo Spirito nei
discepoli (Gv 14,17). Dio permane nei credenti (1Gv
4,16) e i credenti in Dio (1Gv 2,24; 4,16)»®. A questa
identitd per reciptoca permanenza di alteritd fa seguito lo
stato dinamico di tale identita per alteritd. «Analogamen-
te alle enunciazioni personali, Giovanni usa rimanere in,
ménei en, per indicare la permanenza nei credenti delle
manifestazioni della vita divina, quali sono, per es., la pa-
rola (Gv 5,38; 15,7; 1Gv 2,14), la vita (1Gv 3,15), ’amo-
re (1Gv 3,17), la verita (2Gv 2), I'unzione (1Gv 2,27); o
viceversa, indicano come i fedeli permangono nelle cose
divine, per es. nella casa di Dio (Gv 8,35), nell’amore
(Gv 15,9.10), nella luce (1Gv 2,10), nella dottrina 2Gv
9). Anche qui il rapporto salvifico & durevole e gia pre-
sente. Lo stesso vale per la perdizione. Gli increduli ri-
mangono nelle tenebre (Gv 12,46) e nella morte (1Gv
3,14)»%. La vita cristiana & quindi sperimentare il diven-
tare cid che si & diventati, uomini come cristiani, speri-
mentando il sinottico seguire Gestt Cristo (Lc 9,23-25), il
paolino processo della ricreazione (Rm 8,1-31), le lucane e
giovainee sequenze verbali di vedere, comprendere, cre-
dere, rimanere, prediligere e, in particolare, i criteri espe-
rienziali del credere di 1Gv come genesi e compimento
della fede (Lc 24,13-35; Gv 20,1-29; 1Gv 1,5d-7). In mo-
do particolare dal prologo di 1Gv 1,1-4 «emerge un’im-
magine del fatto cristiano che ne rivela la dimensione for-
temente espetienziales; «i fondamenti teologici dell’espe-
rienza cristiana sono dati dai riferimenti che 1Gv fa a de-
terminate caratteristiche di Dio o al suo agire salvifico,
ponendoli come norma immediata per il comportamento
del fedele»™, In sintesi, in riferimento a 1Gv 1,14, «l’e-
sperienza cristiana ha un forte ancoramento a dei dati og-

8 F. HAUCK, méno, in GLNT, 7, 31.
9 Thidem, 31-32.
% DavBEsIo, Quello, 73 e 136.



94

Teologia: esperienza interdisciplinare verificativa della fede

IIL. Il modo della
Scrittura come no-
tizia, parola, sa-
pienza e il metodo
della teologia come

gettivi inequivocabili, primo fra tutti all’evento dell'agdpé di-
vina nella vita terrena di Gest di Nazart (1Gv 4,9-10) Cristo
Figlio di Dio (1Gv 2,22; 4,15)»; & un esperire personale e
comunitario e concerne l'interrivelazione o comunione tra
il Padre per Gest Cristo nello Spirito e I'uvomo credente;
«ba un preciso otrientamento di vita» come fede, che tramite
la speranza attua la reciproca agape; «abbraccia tutte le
componenti della persona umanay ed ha il carattere «di una
certezza inconcussa»?, «L’esperienza spirituale nella Bibbia
si incentra essenzialmente nel rapporto con Dio» per Cri-
sto nello Spirito, «che perd diventa generatore di rapporti
tra gli vomini e criterio di lettura degli eventi»®?. Questa
lettura & Paspetto soggettivo di storia o storiografia, come
formulazione semplice e verificata dell’interesperire stori-
co-salvifico.

Il termine storia & la trasctizione del greco «istoria, rac-
conto, detivato. dal 7267, che funziona come nome d’azione
di istorés, raccontarew; «fstor, che si rifd a oida, sapere, &
chi sa per aver visto o appreso» un fatto passato; cosi lo
storico, #stor, & un testimone e la sua storiografia istoria, &

stotrica, sistematica e una <<test1mon1anza, istérion»”. Egli & testimone perche
pratnca, quale espe- prima & diventato martire della sua esperita nuova identita

rienza interdisci-
plinare verificativa

della fede

mediante alteritd. Il «ndrtys, probabilmente dalla radice
stuer, pensare, ricordatsi, sarebbe uno che “si ricorda, dal
suo ricordo trae conoscenza di qualcosa e quindi pud darne
notizia”, ciog il testimone»®. Infatti il «teste, dal latino
antico #ristis attraverso ferstis, composto di #i- e -sto, tema
di stare: & “colui che sta nel tre”», ossia chi sta come terzo
tra due rispetto al fatto e al significato del suo valore®. In

51 Ibidem, 215-216.

52 B. Macaciont, Esperienza spirituale nells bibbia, in Nuovo di-
zionario di spiritualitd, a cura di S. De Flores e T. Goffi, EP, Roma
1979, 543.

%% P, CHANTRAINE, oida, Dictionnaire, 779.

5 H. STRATHMANN, mdriys, in GLNT, 6, 1273-1274.

5 Teste, G. Devoto, Awviamento alla etimologia italiana,
Mounnier, Firenze 1980, 429.
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sintesi, semanticamente gli interesperienti diventano stori-
ci dei fatti-eventi dell’interesperire, martiri del significato
della nuova identitd e quindi festimoni del reciproco valo-
re sotetico.

L'attendibilita di tale testimonianza dipende dalla qua- -
lita dell’oggetto espetito, l'altro, e del soggetto esperien-
te, gli interesperienti. Per quanto concerne il soggetto
deve trattarsi di persone sane e adulte, che abbiano fatto
un’effettiva interesperienza storica. Per quanto riguarda
P'oggetto non pud essere una verita, di cui si pud sempre
rifare la prova, né un fatto esterno d’ordine naturale, di
cui, data la necessaria connessione, & sempre possibile ri-
petere o simulare I'esperimento. Solo i fatti-eventi umani
intelligenti e liberi reciproci intetpersonali sono suscetti-
bili di esperienza testimoniabile. Questi poi possono esse-
re attuali o passati, I ptimi sono direttamente testimonia-
bili, 1 secondi invece solo inditettamente. La testimonian-
za indiretta pud essere tradizione orale o documentarista
oggettuale efo scritta. L’una e laltra possono essere solo
informazione del fatto-evento storico dell’interazione spe-
rimentata o anche espressione del suo significato sistema-
tico e, in fine, pud diventare valutazione del suo valore
pragmatico, I testimoni non comunicano direttamente la
loro esperienza dell’interazione stotica né tanto meno la
loro identitd testimoniante né la realtd esperita, ma la
sua oggettivazionhe orale o documentarista come narrazio-
ne storica, significato sistematico e valore pragmatico. In-
fatti 'esperienza, essendo divenuta un tratto dell’autoi-
dentita degli interesperienti, non pud essere direttamente
comunicata né tanto meno trasmessa. Tuttavia essa, co-
stituendo la nuova oggettivita della soggettivita degli in-
teresperienti, consente a ciascuno di loto, come storici,
martiri e testimoni di darle una formulazione narrativa,
semantica e assiologica comunicabile e trasmissibile. Poi-
ché Toggetto della fede & I'interspetrimentata identitd co-
me storia della salvezza tra Dio e 'uvomo, di essa si ha
solo una testimonianza storica indiretta scritta. «La Bib-
bia, infatti, non si presenta come una tivelazione diretta
di veritd morali, bensi come !'attestazione scritta di una
serie di interventi attraverso i quali Dio si rivela nella
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1. Il modo della for-
mulazione canonica
scritta come racconto,
parola e sapienza

storia umana»®®, Data la modalitd indiretta scritta della
testimonianza ebraico-cristiana, sorge il problema della
sua obiettivitd canonica storica e verith attuale. L’obietti-
vita concerne la modalita della sua formulazione scritta
storica e attuale come narrazione storica, significato siste-
matico e valore pragmatico.

L’attendibilita della formulazione canonica dipende dal-
la sua dinamica. Tale dinamica, analoga per 'AT e il NT,
¢ effetto dalla corrispettiva nuova identita degli interespe-
rienti. Oltre le questioni della formazione del testo, della
sua ispirazione, e della verita e canonicita della Scrittura,
Dio e gli uomini si esprimono come conautori del loro in-
teresperire storico-salvifico delle Scritture. «La chiesa, per
fede apostolica, ritiene sacti e canonici tutti interi i libri
sia del Vecchio che del Nuovo Testamento, con tutte le
loro parti, perché, scritti per ispirazione dello Spirito San-
to (Gv 20,31; 2Tm 3,16; 2Pt 1,19-21; 3,15-16), hanno
Dio per autore. Per la composizione dei Libri Sacti, Dio
scelse e si servi di uomini nel possesso delle loro facoltd e
capacita, affinché, agendo Egli in essi e per loro mezzo,
scrivessero, come veri autori tutte e soltanto quelle cose
che egli voleva fossero scrittes. «Per conseguenza i Libri
della Scrittura insegnano con certezza, fedelmente e senza
errore la veritd che Dio per la nostra salvezza volle fosse
consegnata nelle Sacre Lettere» (DV 11). Ma Dio e gli
uomini sono in modo analogo conautori del’AT e NT.
Differenza e uguaglianza sono conseguenze del corrispetti-
vo interesperite storico-salvifico.

Per AT Jahve non partecipa direttamente alla formu-
lazione categoriale dell'interesperire, ma fa si che gli auto-
ti umani formulino correttamente come testo scritto tale
esperienza. Tra tutti gli Ebrei che hanno sperimentato
Pinteragire con Jahve, solo alcuni, i servi scelti da Jahve

% PONTIFICIA COMMISSIONE BIBLICA (PCB), L'interpretazione
dells Bibbia nella chiesa, Vaticana, Citta del Vaticano 1993,
119-120.



Teologia: esperienza interdisciplinare verificativa della fede 97

(Dt 5,27), 'hanno formulato come «testimoni» accreditati
da Jahve (Is 43,10) in vari modi, temi e cicli successivi
(Eb 1,1). «Le Scritture trasmettono fino a noi lo straordi-
natio patrimonio della testimonianza viva della storia del-
la salvezza, nei suoi eventi e nei suoi protagonisti, nel suo
senso e nel suo appello alla decisione»”’. I modi fonda-
mentali di questa espressione storica sembrano esprimere
anche la sua interiore attendibilita canonica. Essa consiste
nella cotrispondenza tra il livello dell’interesperire, la pre-
sa di coscienza e il modo della sua stessa formulazione.
Infatti nel primo blocco o libri storici, gli storiografi,
muovendo dal kerigma dell’esodo (Es 12,27; Dt 26,5-9),
nariano 1 fatti-eventi stotico-salvifici tra Jahve e Israele
(Es 12,27), recedendo fino a Genesi e progredendo verso
il messianismo escatologico davidico. Gli storici, mentre
narrano 'esterno interespetire rivelativo e trasformativo
tra Jahve e Israele, esprimono anche le conseguenze cul-
tuall, etiche e culturali secondo cui Israele pud e deve
comportarsi pet mantenere e compiere la sua identita. I
significato dei fatti-eventi narrati diventa valore per la
nuova identitd di Israele (Gs 24,1-28). Il racconto diventa
comandamento. Infatti «il racconto da fondamento alla
legge»”®. L’alleanza fonda la Legge e la Legge osservata
esprime I'alleanza tra Jahve e il suo popolo. «In questa
storia vengono prendendo forma un primo gruppo di
Scritture (£6rah), libro dell’alleanza e della legge come
fondamento del popolo; testi storici come memoriale, per
la fede del popolo, degli intetventi di Dio alle origini e
lungo la storia dell’ alleanza, testi legali come legge di
Dio»?®. Ma Israele non & rimasto fedele alla reciproca
identita esterna storico-salvifica; questa esperienza di fe-
delta di Jahve e di fedelta-infedeltd di Israele viene testi-
moniata dall’interiote e personale parola dei profeti (Is
5,1-7; 4,2-6). «Mentre la figura (come racconto incompiu-

57 CEl, La Bibbia nella vita della chiesa, 20, in «Il Regno-
Doc.» 41/1 (1996) 26. '

38 P, BeaucHAMP, L'uno e laltro Testamento. Saggio di lettura,
Paideia, Brescia 1985, 79.

59 T, Crrring, Serittura, in NDTB, 1450-1451.
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to e come legge) conserva una certa generalitd, la profezia
svela le figure portandole verso il particolare, verso il
non-sensibile»®, II giudizio di Jahve fonda la promessa di
un’alleanza interiore e personale e questa consentird una
nuova fedeltd di Israele (Gr 31,1-40). «In questa storia
vengono prendendo forma un secondo gruppo di Scritture
(profeti, anteriori e postetiori), libro dellinterpretazione
della storia di Israele alla luce dell'alleanza grazie al per-
durare in esso del dono della parola di Dio»é!, II profeta
di solito non narra l'azione esterna di Jahve, ma esprime
la parola di Jahve che giudica e promette una salvezza
non solo esterna ma anche interna e personale. I profeti
con le forme: «cosi dice Jahves, «mi invia Jahves illustra-
no il genuino giudizio e pensiero sulla situazione esisten-
ziale del loro popolon$2. La parola profetica non & soltanto °
portatrice di significato, o informativa, ma & anche attua-
trice di tale significato, performativa. Essa fa succedere
cid che significa (Is 55,11). Alla promessa profetica fa da
riscontro, soprattutto a partite dall’esperienza dell’esilio,
la contraddizione dell’esistenza buona e sfortunata. Giob-
be vorrebbe «incriminare Saddai, I’Onnipotentes e tutta-
via riconosce che il «consiglio» di Dio supera ogni razio-
nalitd (Gb 13,3; 38,2), Oltre la polemica, i saggi, median-
te la loro riflessione critico-esistenziale o sapienza, inten-
dono conoscere «il senso del reale in cui ammettono Iesi-
stenza di un ordine razionale; cercano cid che pud aiutare
P'uvomo a orientarsi in questo mondo, a meglio vivere e a
meglio agire. L’obiettivo della loro sapienza & il “saper vi-
vere”, il “saper fare”»®. Le varie raccolte di queste opere
a carattere critico-esistenziale costituiscono «un terzo
gruppo pill eterogeneo di («scritti»), libro degli sviluppi
che espandono il messaggio della legge e dei profeti in di-
rezioni varie, potremo dire, come varie sono le vie della

¢ P. BeaucHamp, Teologia biblica, in B. LaureT - F. RerFoU-
LE, (edd.), Iniziazione alla pratica della teologia. Volume 1. Introdu-
zione, Queriniana, Brescia 1986, 235.

8t Crring, Scrittura, in NDTB, 1451,

82 G, Savoca, Profezia, in NDTB, 1242.

¢ M. GILBERT, Sapienza, in NDTB, 1435.
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vita, in cui la fede tende ad esprimersin®, II Salterio, al-
ternando poeticamente, narrazioni, riflessioni e consigli,
costituisce una poetica colonna sonora di commento a tut-
to 'AT. «La manducazione della legge, delle profezie e
degli inseghamenti di sapienza, il loro entrare nel corpo
del popolo, si operano mediante il “sussurrare”, “tutto il
giorno”, quei cantis®®. In sintesi, testimoni oculari e auri-
colari diretti efo indiretti esprimono a voce e per scritto
la comune esperienza della reciproca autotivelazione tra
Jahve e il suo popolo della loro nuova identitad, Questa te-
stimonianza «viene proposta ed espressa nei testi in varia
~ maniera storici, o profetici, o poetici» (DV 12). II movi-
mento o metodo formale & genetico-escatologico; dal cen-
tro dell’esodo il pensietro tecede fino alla creazione e pro-
cede fino all’apocalittica. L’ordine dei modi o generi let-
terari natrativo, profetico, saplenziale esprime I'intenzio-
ne critica pneumatica canonica come autocomprensione,
espressione e formulazione dell’interesperire storico-salvi-
fico tra Jahve e Israele. La valenza critica consiste nella
corrispondenza tra il carattere degli agiografi esperienti il
fatto-evento fino a diventarne martiri e quindi testimoni
e la loro espressione narrativa, riflessiva e sapienziale.
«L’economia della salvezza narrata, preannunciata e spie-
gata dai sacti autori, si trova in qualitd di vera parola di
Dio nei libri del Vecchio Testamento; percid questi libri
divinamente ispirati conservano‘ valote perenne» (DV 14),
Per il NT lintetesperire soterico tta Dio Padte e gli
uomini & il Figlio Gesti Cristo nella potenza dello Spitito.
Percid egli & per Dio e per gli uomini a un tempo Parola,
Profezia e Sapienza, che natra, spiega all’interno e applica
dall’esterno all’interno degli uomini la rivelazione del Pa-
dre in fotza dello Spitito (Gv 1,14.18; 6,14; 1Cor 1,30).
In quanto egli & soggetto e oggetto di queste azioni ne &
anche il garante come martire verace, &thinds, all'interno
e testimone vetitieto, aléthes, all’esterno (Gv 8,14.16).
Quest’automartitia di Gesl & confermata da quella altret-
tanto verace e vera dell’acqua e del sangue, delle Scrittu-

6 Crrrini, Scrittura, in NDTB, 1451,
6 BratUCHAMP, L'uno e l'altro, 239.
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re, delle sue opere, di Giovanni Battista, dello Spirito
Santo e del Padre (Gv 5,33.36.37.39; 15,26; 1Gv 6,8-9).
Gesti ha formulato ed espresso la sua testimonianza non
per scritto, ma solo oralmente. L’autotestimoninaza di
Gesti ¢ giunta fino a noi solo mediante la testimonianza
di prima e seconda mano di «sperimentati» testimoni ocu-
lari ed auticolari (Lc 1,1-4; 22,28). Questi in forza dello
Spitito hanno coscienza che la loro testimonianza somati-
ca, psichica, spirituale e teologale, intorno a Gesti & vera-
ce e vera (Gv 15,27; 19,35; 21,34; Lc 1,1-4; At 3,15;
1Gv 1,1-4; 4,14). In modo particolare per Giovanni «tut-
te le testimonianze si incentrano nell'unica testimonianza,
quella del Padre; le alite non fanno che trasmettere agli
uomini la testimonianza di Dio. La testimonianza di Gio-
vanni ci conduce al cuore stesso della rivelazione, per cui
ci mette nella condizione di crederes che «Gest Cristo &
il Figlio di Dio, e credendo avere vita nel suo nome (Gv
20,31)»%,

Questa immanente autenticitd della testimonianza del
NT & confermata dal suo stesso modo di formularsi come
racconto, parola e sapienza a partire dal «nucleo centrales
(1Cor 15,3-5) della formulazione dell’esperienza fonda-
mentale della fede cristiana o kerigma (1Cor 15,11)7. «Il
punto di partenza della teologia del NT rimane il kerigna
della morte-risurrezione (1Cor 15,1-5). Tale kerigma si
sviluppa poi in due direzioni: 'una indietro, verso il Gest
terreno (At 10,37-41), fondamento storico-teologico del
kerigna; e Daltra linea invece in direzione della vita della
chiesa con I'approfondimento della cristologia e soteriolo-
gia del kerigma»®®. Oltre la questione cronologica dei testi
del NT dal punto di vista del valore del modo anzitutto i
vari testimoni hanno dato forma narrativa alla loro testi-
monianza, o vangeli. «Infatti, cid che gli apostoli per

% L. pE LA PorTERIE, La notion de Témoignage dans saint Jean,
in Sacra Pagina, (Miscellanea Biblica. Congressus internationalis ca-
tholici de re biblica) I1, ed. J. Coppens, A. Descamps, E. Massaux,
Duculot, Gembloux, 1959, 202.208.

7 PCB, L'interpretazione, 81.

8 G. SEeALLA, Teologia biblica, in NDTB, 1547,
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mandato di Cristo predicarono, dopo, per ispirazione del-
lo Spirito Santo, fu dagli stessi e da uomini della loro cet-
chia tramandato in scritti, come fondamento della fede,
cioé 'Evangelo quadriforme, secondo Matteo, Marco, Lu-
ca e Giovanni» (DV 18). Anteponendo Mc a Matteo ['or-
dine di questa «principale testimonianza relativa alla vita
e alla dottrina del Verbo Incarnato, nostro Salvatores,
esprime una sua immanente autenticita (DV 18). I vange-
li, per spiegare sempre pili in avanti il kerigma del Cristo
della Fede, recedono sempre pitt in dietro per narrare la
vicenda del Gesit storico, ma in modo differenziato. Per
Matco D«inizio del Vangelo di Gestt Cristo» parte da
Giovanni Battista; e progredendo verso la pasqua spiega il
kerigma come «ctistologia soteriologica», senza conclusio-
ne (Mc 1,1.4; 15,39; 16,6.8). Matteo, recedendo fino ad
Abramo, sviluppa il suo vangelo mediante le categotie ve-
terotestamentarie e giudaiche come «cristologia» di Gest
Messia davidico, Figlio di Dio presente nella chiesa fino
alla fine del tempo, cioé come «teo-logia ed ecclesiologia»
etica (Mt 1,1; 27,54; 28,20). Luca, attento alla storicita
della salvezza a partire da Adamo, formula il contenuto
del suo vangelo come «tempo di salvezza», «incentrata in
Gest Salvatores, in vista di una «escatologia a lungo ter-
mine», concernénte «l’uomo nuovo e la comunita nuovay»
(Le 1,5; 3,1-2.23; 24,23.48). Giovanni, recedendo fino al-
Pinizio del Logos, conclude, aprendo, con linguaggio sim-
bolico la riflessione storiografica evangelica, come gia e
non ancora della vita eterna (Gv 1,1; 20,30-31). Il suo
vangelo esprime la «tensione verso 'unitd e totalitd della
tivelazione salvifica di Dio Padre nel Figlio suo Gest,
Verbo incarnato, che, innalzato sulla croce e glotificato,
dona lo Spirito pet contihuare la sua opera come interpre-
te della rivelazione e mediatore della salvezza» (Gv 19,
28-30; 20, 18.22-23)°. Mentre si formula, la quadriforme
narrazione evangelica trova la sua prima elaborazione nel-
la parola di Paolo. «Il canone dei NT, oltre i quattro van-
geli, contiene anche le lettere di Paolo» (DV 20). L’apo-

¢ Tp., Evangelio e Vangeli. Quattro evangelisti, quattro vangels,
quatiro destinatari, EDB, Bologna 1994, 101.169.250.365.
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stolo spiega in modo riflesso in avanti e in dietro il kerig-
ma, ma in senso genetico. Egli non & «un teologo sistenza-
tico, neppure quando scrive ai Romani», ma «un pensato-
te coerente in quanto riflette sul suo evangelo» in modo
genetico cristocentrico escatologico™. Per Paolo il «Vange-
lo di Cristo» (1Ts 3,2) in dietro & il «Vangelo di Dio»
(1Ts 2,8) ciot la «Parola di Dio» (Fil 1,14) e in avanti &
la «Parola della croce» (1Cor 1,18) e quindi & «Parola del-
la riconciliazione» (2Cor 5,19). Analogamente alla parola
profetica «il Vangelo & Penergia di Dio» (Rm 1,16), «una
parola che cresce» (At 6,7), «una parola viva, efficace»,
che produce cid che significa (Eb 4,12). L’apostolo, muo-
vendo dal centro kerigmatico cristologico, ripensa il «mi-
stero di Cristo» o cristologia (Ef 3,4). Allindietro questa
appare come la compiuta rivelazione della «economia della
grazia di Dio» o teologia (Ef 3,2) e in avanti come azione
dello «Spirito del Figlio di Dio» o preusmatologia (Gal
4,6). Questa rende possibile I'intero processo soterico del-
Puomo mediante parola, fede, battesimo, eucaristia, quale
azione della chiesa o corpo di Cristo o ecclesiologia e sa-
cramentaria (1Cor 10,16; 12,27). Il frutto di tale azione &
I'uomo nuovo come nuova cratura (2Cor 5, 17, Ef 4,24),
figlio di Dio, fratello di Gest Cristo, animato dalla legge
dello Spirito o antropologia (Rm 8,1-18). La conseguente
vita cristiana, come fede che, mediante la speranza attua
la caritd, compimento della legge e vincolo di perfezione,
si protende verso il compimento finale, quando Dio sard
tutto in tutti o escatologia (Rm. 13,10; Gal 6,5; Col 3,14;
1Cor 13,13; 15,28). In quest’ottica genetica paolina «il
Mystérion & I'imperscrutabile beneplacito salvifico di Dio
che, facendo perno sulla ineguagliabile statura personale
di Gesy Cristo crocifisso-risorto, si realizza in forza dello
Spirito linearmente nella storia e nell’éschaton secondo
una duplice dimensione comunitaria (= ekklesfa) e indivi-
duale (= uomo nuovo)s™. Gli altri scritti della formula-

" E.P. SanNDERES, Paolo e il giudaismo palestinese. Studio com-
parativo su modelli di religione, Paideia, Brescia 1986, 594.

" R. PeNNA, Il «Mysterions paolino. Traiettoria e costituzione,
Paideia, Brescia 1987, 89.
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zione canonica mettono in evidenza soprattutto la valenza
sapienziale esistenziale ecclesiologica e antropologica etica
dell’intero NT. «Il canone del NT contiene altti scritti
apostohc1 composti per ispirazione dello Sp1r1to Santo,
con i quah per sapiente disposizione di D1o, & conferma—
to tutto cid che riguarda Cristo Sighore, & ulteriormente
spiegata la sua autentica dottrina, & predicata la potenza
salvifica dell’'opera divina di Cristo, sono narrati gli inizi
della chiesa e la sua mirabile diffusione nel mondo ed &
annunciata la sua glotiosa consumazione» (DV 20). Analo-
gamente al Salterio o al Deuteronomio il quarto vangelo
sembra esprimere l'intera modalitd non solo del NT ma
anche del’AT. E a un tempo narrazione, riflessione e at-
tualizzazione sapienziale dell’intera storia della salvezza
incentrata in Gest Cristo I'inviato dal Padre e doriante lo
Spirito. E «lunitd del disegno di Dios in «filigrana»™,
Per i testimoni apostolici il massimo del valore sapienziale
di questi ultimi scritti consiste nella esplicita coscienza
dalla loro autenticitd pneumatica. Essi hanno coscienza di
aver fatto una reale e concreta esperienza di fede (1Gv
1,1-4) e sanno formalmente che la loro «testimonianza ¢
vera, aléthés perché & «verace, aléting, affinché voi credia-
tes (Gv 19, 35; 20,31). Ed ¢ tale «perché non da volonta
umana & mai venuta una profezia, ma mossi dallo Spirito
Santo parlatono quegli uomini da parte di Dio» (2Pt
1,21). Questa autenticith pneumatica della testimonianza
scritta ha due conseguenze. Negativamente «sappiate an-
zitutto questo: nessuna scrittura profetica va soggetta a
privata spiegazione» (2Pt 1,20). Positivamente «tutta la
Scrittura, ispirata da Dio & anche utile per insegnare, con-
vincere, correggere ed educare nella giustizia, perché I'uo-
mo di Dio sia ben completo e ben preparato per ogni ope-
ra buonas (2Tm 3,16-17). In sintesi, a partite dal centro
dell’esperienza della storia della salvezza, espressa dal ke-
rigma, & possibile comprendere il rapporto genetico tra
esperieriza del testo ispirato e valenza della sua formula-
zione canonica come narrazione evangelica, parola riflessa

12 X, LéoN-Durour, Lettura dell'evangelo secondo Giovanni, I
(capitoli 1-4), EP, Cinisello Balsamo (Milano) 1989, 42.
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2. Il metodo della
teologia come storica,
sistemaltica e pratica,
esperienza interdisci-
Plinare verificativa

della fede

¢ sapienza pragmatica in continuity di compimento con il
racconto storiografico, la parola profetica e la riflessione
sapienziale dell’AT. Il NT & secondo le Scritture del’ AT
non solo come contenuto, ma anche come movimento for-
male di pensiero, genetico-escatologico a partire dalla cen-
tralita della pasqua e come modo di formularsi e di essere.
«Dopo la glorificazione celeste dell’umanith del Verbo fat-
to carne, & ancora grazie a delle parole scritte che il suo
passaggio fra noi rimane attestato in modo duraturo. Uni-
ti agli scritti ispirati della Prima Alleanza, gli scritti ispi-
rati della Nuova Alleanza costituiscono un mezzo verifica-
bile di comunicazione e di comunione fra il popolo cre-
dente e Dio, Padre, Figlio e Spirito Santos?. La teologia
diventa esperienza interdisciplinare critica della fede nella
misura in cui nel suo procedere verificativo rimane fedele
non solo al contenuto, ma anche al movimento formale
del pensiero e al modo o metodo narrativo, riflessivo e sa-
pienziale «della rivelazione attestata dalla Bibbiax?.

La teologia, come ogni altra esperienza verificativa, &
scientifica nella misura in cui il suo metodo («schema nor-
mativo di operazioni ricorrenti e connesse tra di loro, le
quali danno risultati cumulativi e progressivis) corrispon-
de al modo di darsi del suo oggetto”. Ora, poiché il mo-
do di darsi della formulazione canonica dell’esperienza di
fede, oggetto materiale della teologia, & come pensiero ge-
netico-escatologico e come modo narrativo, riflessivo e sa-
pienziale, la teologia & esperienza verificativa interdiscipli-
nare della fede se considera i contenuti e I'atto del crede-
re secondo la modalita genetico-escatologica storiografica,
sistematica e pratica. «Sistematica é la teologia solo se ¢
istorico-pratica. Istorica & la teologia solo se é sistematico-

5 Grovannt. Paovo II, Discorso di sua santita Giovanni Paolo
I su Uinterpretazione della Bibbia nella chiesa, 6, Vaticana, Citta del
Vaticano 1993, 8.

™ PCB, L'interpretazione, 78.

7-B.J.F. LoNERGAN, I/ metodo in teologia, Queriniana, Brescia
1975, 26 '
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pratica. Pratica é la teologia solo se é istorico-sistematicar’s.

' L’ordine non & casuale. Non significa una differenza di
valore, ma di modalitd tra teologia storica, sistematica e
pratica; esprime il modo «genetico» ed escatologico citco-
lare secondo cui ciascun aspetto narrativo, riflessivo e sa-
pienziale si attua mediante gli altri due’”. Dato per certo
il fatto-evento pasquale, ciascuna delle tre metodiche euri-
stiche esprime in modo differente e complementare lo
stesso annuncio, significato e valore dell’'unico mistero
dell’economia della storia della salvezza. Cid significa che
I'ordine e il modo dei fatti storico-salvifici determina an-
che quello dell’esperienza dei testimoni, della formulazio-
ne canonica, dei significati, delle veritd e dei valori e
quindi del metodo formale teologico ed euristico come
esperienza interdisciplinare verificativa della fede. La vali-
dita scientifica del lavoro teologico & tale in proporzione
della sua triplice fedeltd metodologica genetico-escatologi-
ca, ed euristica come narrazione del fatto accaduto, come
riflessione del significato tivelato e come attuazione del
valore salvifico, cioé alla triplice modalita storica, sistema-
tica e pratica. La scienza teologica media in senso verifi-
cativo tta il modo canonico e quello attuale dell’esperien-
za di fede personale-ecclesiale. La vetifica & possibile per-
ché i due modi esperienziali sono geneticamente e meto-
dologicamente omogenei o confrontabili, ciod come gene-
tico-escatologici natrativi storici, riflessivi sistematici e as-
siologici pragmatici. Ciascuno dei tre momenti dell’unico
contenuto genetico-escatologieo trova conferma circolate
negli altri due.

A. La teologia storica & sistematico-pratica

La teologia & storica perché & sistematico-pratica ed &
tale perché interpreta a partire dalla pasqua la narrata no-
tizia dell’interesperire la storia della salvezza. Se il kerig-

% M. HEIDEGGER, Fenomenologia e teologia, Nuova Italia, Fi-
renze 1974, 21.

77 Cfr. CONGREGAZIONE PER L'EDUCAZIONE CATTOLICA, Regola-
mento  fondamentale di formazione sacerdotale, 79, in EV
3/1915-1916; Ip., La formazione teologica, 89, in EV 5/1865.
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ma ¢ Uevangelo del fatto-evento pasquale, il vangelo é il rac-
conto del ketigma.

La teologia & storica. Usando il metodo storico-critico,
rende, ma non dimostra, razionalmente credibile il fatto-
evento storico salvifico testimoniato dal kerigma. Trattan-
dosi dell’interagire personale storico umano-divino la fe-
delta al dato rivelato rimanda alla critica storica (Histoire)
e la fedelta a questa rimette alla comprensione piena della
fede «in Dio, in Gesti, nei testimoni», nelle Scritture atte-
stanti il fatto-evento salvifico (Geschichte)’®. Credere &
sempre anche comprendere e comprendere & sempre an-
che credere. Questo rapporto tra ricerca storica e fede
comprendente qualifica la teologia storica gia come espe-
rienza interdisciplinare verificativa della fede sistematica
e pratica. «Il racconto biblico di questi eventi non pud es-
sere compreso pienamente dalla sola ragione. La sua inter-
pretazione dev’essere guidata da alcuni presupposti parti-
colari, quali la fede vissuta in comunita ecclesiale, la luce
dello Spirito» e 'azione del magisteto.

La teologia storica & sistematica. Oltre la questione del
metodo e della categoria formale per una teologia biblica
del’ AT e NT, separati e uniti, la teologia storica, leggen-
do con metodo diacronico e sincronico i racconti storio-
grafici, soprattutto sinottici, esprime in modo verificato il
loro significato soterico attestato dai testi. Questo rende
presente il fatto-evento passato intelligente libero inter-
personale. Tale attualith & dovuta alla densitd dello stesso
fatto-evento pasquale di Gesti Cristo morto per tutti gli
uomini. Qui genesi & gia anche compimento. Il valore si-
stematico della teologia storica consiste nell’interpretare il
significato del fatto-evento narrato. Infatti la storiografia,
pur essendo fedele al fatto-evento affermato, non si impe-
gna nel descrivere le modalita del suo accadimento, ma a
narrare il significato del suo valore soterico. Anzi talvolta,
pur restando il fatto indocumentabile, il narrare ne espri-
me il significato: Tale espressione & gid intenzione perfor-
mativa sistematica dello stesso natrare. Informa per strut-

8 SESBOUE, Cristologia, 88.89.
7 PCB, L'interpretazione, 70.
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turare il contenuto del credere. La struttura dinamica del
racconto, le sue riletture, ridondanze, apparenti ripetizio-
ni, trascendendo la fattualitd storiografica, fanno valere
I'in sé per noi del significato del valore del fatto-evento
storico e gid escatologico. La molteplicita dei racconti del-
la creazione, della morte e risurrezione di Gesl e della
conversione di Paolo non sono delle fastidiose ripetizioni,
ma servono per rimatrcare in modo narrativo «l'importan-
za dell’evenito narratos e permettono «al lettore di appro-
priarsi delle prospettive teologiche e di prendere coscienza
che attenzione richiestagli dall’effetto “ridondanza” eta
in vista dell'importanza delle tematiche teologiche presen-
ti nei racconti»®. La teologia storica & sistematica perché
fa cogliere in modo verificato il significato del fatto-even-
to narrato. «Si insiste sulla necessita di “raccontare la sal-
vezza” (aspetto “informativo” del racconto) e di “raccon-
tare in vista della salvezza” (aspetto “performativo”). Il
racconto biblico, infatti, contiene - esplicitamente o impli-
citamente, secondo i casi - un appello esistenziale tivolto
al lettore»8!, Soprattutto la teologia storica & sistematica
in quanto interpreta con metodi appropriati e organizza
in unitad sempre pitt ampie i testi riflessivi profetico-paoli-
ni e giovannei circa il significato del fatto-evento salvifi-
co. In fedeltd al dato rivelato e all’intelligenza credente,
elabora delle sistematiche aperte, prevenendo cosi ogni
forma di frantumazione e di integrismo. Infatti «una ca-
ratteristica della Bibbia & proprio 'assenza di spirito di si-
stematizzazione e la presenza, al contrario, di tensioni di-
namiches, tuttavia essa si attesta come una sinfonia.
«Nessunha interpretazione pud esaurire il significato del-
I'insieme, che & una sinfonia a pitt voci»®. Tuttavia dal
punto di vista del metodo genetico formale la teologia
storica, muovendo dalla centralitd del mistero pasquale di

80 A, BaRBI, [ tre racconti di conversione/chiamata di Paolo (At
9; 22; 26): una analisi narrativa, in La rivelazione attestata. La Bibbia
fra Testo ¢ Teologia. Raccolta di studi in onore del Cardinale Carlo
Maria Martini Arcivescovo di Milano per il suo LXX compleanno (a
cura di Giuseppe Angelini), Glossa, Milano 1998, 271.

81 PCB, L'interpretazione, 41.

82 Ibidem, 83.84.
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Gesti Cristo, fa cogliere come ogni libro della Bibbia «sia
portatore di un significato ulteriore quando diventa parte
dell’insieme canonico» e quindi come si possa comprende-
re I'unitd tra AT e NT, quale intera economia del mistero
della salvezza®. In questo senso «tutta la Bibbia & un li-
bro e questo libro & Cristo»®, Questa differenza di meto-
di euristici, unita di metodo genetico formale e sinfoniciti
di contenuti rivela la teologia interdisciplinare storico-si-
stematica come fede verificata, «Lo scopo del metodo sto-
rico-critico & quello di mettere in luce, in modo diacroni-
co, il senso espresso dagli autori e redattori. Con aiuto di
altri metodi e approcci, esso apre al lettore moderno ac-
cesso al significato del testo della Bibbia, cosi come I'ab-
biamo»®,

La teologia storica & sistematica perché & pratica. L’at-
tualitd del significato & il futuro del suo valore soterico
per la vita di fede, scopo ultimo della teologia biblica. 1l
valore del significato dell’interagite storico salvifico per
Cristo nello Spirito & P’attuale possibilitd donata all’'uomo
di diventare sempre pili umano. Questa competenza & il
valore pragmatico personale della sapienza, Cristo nello
Spirito. La teologia storico-sistematico-pratica, analizzan-
do con vari metodi soprattutto i testi sapienziali, ma an-
che narrativi vangelici, riflessivi profetico-paolini e lucani
degli Atti, reperisce 'ethos, i modelli e le norme del com-
portamento di fede personale e comunitario. Inoltre evi-
denzia che tale comportamento & conseguenza dell’espe-
rienza del significato dell'indicativo come azione storico-
salvifica. In fine la teologia storica come sistematico-prati-
ca fa cogliere come sia il mistero di Gesl Cristo in forza
del suo Spirito genesi e gia compimento del significato del
valore che fonda e possibilita I'attuale comportamento cri-
stiano. L’attualitd del valore salvifico di Cristo & I'azione
dello Spirito. In tal modo la teologia storica sistematico-
pratica pud essere sperimentata come esperienza verifica-

8 Ibidens, 94-95.

8 Uco 1 saN VITTORE, De arca Noe morali, 2,8 in PL 176,
642.

8 PCB, L'interpretazione, 36.
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tiva della fede. «Essendo parola del Dio vivente, la sacra
Scrittura & sempre contempotanea e attuale a ogni lettore:
lo fllumina, lo chiama a conversione, lo conforta. Attra-
verso la lettura del passato lo Spirito ci aiuta a discernere
il senso che egli stesso va donando a problemi e avveni-
menti del nostro tempo, abituandoci a leggere la Bibbia
con la vita e la vita con la Bibbias®.

B. La teologia sistematica & storico-pratica

La teologia & sistematica perché & storico-pratica, ciod
attualizza il «riflesso» significato dell’azione intelligente
della storia della salvezza. La parola & il significato del rac-
conto. E il per noi intenzionale della Veritd Persona, Ge-
st Cristo, Figlio motto e risorto. Poiché «la Scrittura &
anima di tutta la teologias (OT 16), lo & anche della teo-
logia sistematica storico-pratica. E storica perché il suo
oggetto & il significato del fatto-evento Gestt Cristo nello
Spirito formulato dalla Scrittura ed elaborato dalla teolo-
gia biblica. Ma poiché questa formulazione non & esausti-
va, la sistematica & storica perché raccoglie il significato
del dato rivelato come & stato formulato dall’intera viva
tradizione ecclesiale dell’Oriente ed Occidente. Data l'e-
normita della formulazione storica, la sistematica non pud
limitarsi e recensitla, divenendo solo erudita. La sua spe-
cifica azione & la valutazione ermeneutica del significato
dogmatico del fatto-scritto formulato dalla tradizione ec-
clesiale. «Vi sono tte operazioni esegetiche fondamentali:
(1) capire il testo, (2) giudicare della correttezza della pro-
pria intelligenza del testo e (3) esprimere quella che si
giudica essere l'intelligenza corretta del testos®”. Quindi
la teologia sistematica & stotica perché opera una valuta-
zione critica dell’intera formulazione della tradizione cosl
da discernere la gradazione di validita di tale elaborazione
fino a cogliere la sua valenza dogmatica come espressione
infallibile della chiesa magisteriale. Il criterio per questa
valutazione & la fedeltd all’integritd del contenuto del da-

8 CEl, La Bibbia nella vita della chiesa, 19, in «Il Regno-
Doc.», 41/1 (1996) 25-26.
8 L.ONERGAN, I] metodo, 173.
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to rivelato storico secondo la «gerarchia delle verita della
dottrina cattolica», alla «continuiti» del senso pneumatico
della fede del popolo di Dio, all'insegnamento del magi-
stero ecclesiale come «portatore, interprete e garante della
regula fideis, all’evidenza della ragione teologica®®. L’evi-
denza di veritd emergente da questa valutazione mostra la
teologia storico-sistematica come esperienza verificativa
della fede. «Lo scopo & dunque quello di creare una men-
talitd teologale, ossia il retto uso della regione all’interno
della fede, fino alla capacita di leggere e interpretare sa-
pientemente non solo eventi e fatti, ma anche testi e do-
cumenti che toccano la vita della fede nella chiesa»®,

La teologia speculativa & storico-pratica soprattutto
perché non inventa un sistema, uno schema a priori da
riempite con contenuti rivelati, ma perché evidenzia la
specifica potenzialitd della parcla profetica, evangelica,
paolina giovannea. La parola non & solo mezzo efficace di
creazione, di intercomunicazione e di interazione tra Dio
e I'uomo, ma nella sua pienezza si rivela come persona di-
vino-umana. «Il Logos & diventato Gesti Cristo» e percid
«Gest Cristo ¢ il Logos»®. La sistematicita della storicita
& la densita personale della Parola come intercomunicazio-
ne storica teologica. «Puntualita e unicitd dell’evento della
salvezza segna anche l'ingresso della storicita nel pensiero
occidentale e, d’altra parte, fa si che il fenomeno del lin-
guaggio non sia piu tutto confuso (né perd separato) con
I'identita del significato e si offra invece piti chiaramente
alla riflessione»®’, Di questo fatto-evento dell’in sé del
Logos per noi, il noi apostolico ha fatto compiuta espe-
rienza, la quale tramite la sua forma scritta continua a es-
sere accessibile a tutti gli uomini. Questa & la densit se-
mantica della Bibbia, Percid «le scrittures non solo «con-
tengono la parola di Dio», ma «sono veramente parola di

8 (CONGREGAZIONE PER L'EDUCAZIONE CATTOLICA, La formazio-
ne teologica dei futuri sacerdoti, 46.90.95, in EV 5/1813.1865.1869.

8 CEI, La formazione teologica nella chiesa particolare, 12, in
ECEI, 3/2412.

% éonN-DUFOUR, Lettura, I, 84 ¢ 167.

°t H.G. GADAMER, Veritd e metodo, Fabbri, Milano 1972,481.
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Dio; sia dunque lo studio delle sacre Pagine come I’anima
della sacra teologias (DV 24). Percid la teologia sistemati-
ca & storico-pratica o per noi. Infatti il Logos incarnato &
la Sapienza di Dio per gli uomini. Una sistematica non
storico-pratica & ideologica. Infatti il suo oggetto & la veri-
td personale o l'oggettivo significato dell’esperienza del-
'interrivelazione personale soterica umano-divina cristolo-
gica. «La veritd del significato & I'in sé per noi; il signifi-
cato della veritd & il per noi dell’in sé»*2. Nell’interespe-
rienza I'identita per alteritd dell’altro & il significato della
veritd dell’in sé dell’altro per il me dell’io e questo & Ge-
st Cristo, I’altro, U'identico per alterita di Dio e dell’uo-
mo. «La veritd & una Persona che si manifesta storicamen-
te, e non un principio astrattos, una adeguazione®. «In
breve, la veritd cristiana, & la rivelazione del mistero di
Dio in Gest Cristo e la sua attualizzazione nella fede;
meglio ancora, & lo stesso Gesti Cristo che si rivela tra di
noi e che rimane vivente e presente nello Spirito»*. La
sistematica mira a far cogliere I'intero ordito di questi si-
gnificati interrelativi tra I'in sé di Dio Padre e il per noi
che & Gest Cristo nella Spirito e cost I'in sé dell’vomo
per il noi di Dio Padre per Gest Cristo nello Spirito.
Quindi Gesti Cristo non & solo contenuto, ma anche me-
todo formale genetico e gid escatologico per operare que-
sta sistemazione sommamente pratica. Infatti, nel rispetto
della triplice fedeltd, il modo di essere del pensiero gene-
tico-escatologico fa comprendere linterrelazione tra Gest
Cristo nello Spirito, il Padre e 'uomo tramite i mezzi ca-
nonici della parola, della chiesa, del sacramento e del co-
mandamento. Quest’ordine formale dei temi permette di
comprendere il modo attuale di attuarsi della medesima
economia storica della teologia. Inoltre ciascuno di questi
temi fondamentali, seguendo lo stesso metodo genetico-
storico-escatologico, pud essere ulteriormente articolo per

92 Dg Guni, If-vdlore, 159.

9% T, SpioLix, L'idea russa. Un'altia visione dell'nomo, Lipa,
Roma 1995, 74,

* 1. DE LA POTTERIE, La 1érité dans saint Jean. Tome I Le cro-
yant et la vérité, Biblical Institute Press, Roma 1977, 1059,
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far cogliere la sua specificith in rapporto agli altri. Gest
Cristo, lo Spirito Sanfo, Dio Padre e I'Uomo sono nell’or-
dine delle persone e quindi del fine interrelativo, mentre
parola, chiesa, sacramento, comandamento sono nell’ordi-
ne dei mezzi canonici, ma non assoluti, per attuare tale
interrelazione storica e gia escatologica. Da una parte al-
Pinterno del lavoro teologico una simile sistematica porta
a rispettate «’ordine o “gerarchia” delle veritd della dot-
trina cattolica, essendo diverso il loro nesso col fonda-
mento della feden, che & il mistero dell’economia della
salvezza (UR 11). Contro I'enfatizzazione e la ripetizione,
ciascun tema assume la sua giusta importanza dalla con-
nessione funzionale all’attuarsi dell’intera economia della
salvezza. Dall’altra parte contro la frantumazione teologi-
ca questa sistematico-pratica, mettendo «in evidenza I'in-
tima unita e armonia di tutta la dottrina della fedey, fa si
che «gli alunni imparino ed esperimentino non molte dot-
trine, ma una sola, quella ciog della fede e del vangelo»®.
Ed in questo senso la teologia sistematico-pratica & espe-
rienza interdisciplinare verificativa della fede. Infatti «da
una parte, additando il mostrarsi dei “nessi” della realth
misterico-salvifica, conduce ad un assenso motivato, dal-
Ialtra parte, facendo constatare che Pevidenza dei nessi &
la stessa realtd delle interrelazioni personali storico-salvifi-
che, forma al consenso fondato o maturity della fede, e
quindi ad una “intelligenza fruttuosissima” della realth e
operativita del credere. Credere infatti & ad un tempo
un’operazione immanente intenzionale, assenso decisiona-
le, o consenso, di una conseguente azione trascendente.
“L’atto del credere infatti non termina all’enunciabile, ma
alla realtd creduta”, cioé all’interrelazione soterica. Crede-
re ¢ un operare da cui segue un fare»’.

%5 (CONGREGAZIONE PER L’EDUCAZIONE CATTOLICA, Regolamento
di formazione sacerdotale, 90, in EV 3/1934,

% De Guipi, I/ valore, 159-160; ConciLium VATICANUM I,
Constitutio dogmatica de fide catholica, 1, in COD 208;ToMmaso
0’ AQUINO, Sumima Theologiae, 2-2, q 1,2 2, ad 2
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C. La teologia pratica e storico-sistematica

" La teologia & pratica perché & storico-sistematica ed & ta-
le perché attua il sapienziale valore dell’interesperire intel-
ligente e libero della storia della salvezza. La sapienza é il
valore del sz'gﬂz'fz'cato Cid che carattetizza la teologia prag-

matica ctistiana & il carattere storico-sistematico del suo
contenuto soterico.

Accertato il fatto-evento pasquale e il suo significato la
teologia pratica storica evidenzia la pragmaticita del suo in
sé per noi secondo le Scritture. L’intenzione dell'interespe-
rite genetico-escatologico pasquale & soteriologico. La noti-
zia del significato trova genesi e compimento nel valore
dell’interesperire intelligente e libero di Gesti Cristo morto
e risorto donante il suo Spitito per la vita dei credenti. La
teologia pratica & storica in quanto elabora il contenuto sa-
pienziale biblico dello sviluppo genetico-escatologico del
valore soterico pasquale. Inoltre & storica perché raccoglie
e interpreta criticamente la formulazione del contenuto
tradizionale della vita cristiana e della cultura umana ela-
borato dalle scienze dell’uomo. Essa resta storica nella mi-
sura in cul sa armonizzare contenuto etico storico cristiano
e umano, altrimenti diventa etica filosofica o teologia fon-
damentalista. Tuttavia fino ad oggi, oltre la questione del-
I'identificazione-specificazione tra contenuto umano e cri-
stiano e dell’impegtio pet comprendere la validita di questo
moltephce e variegato dato positivo, la pragmatica stotica &
P'unica disciplina teologica che non abbia ancora chiarito il
valore storico del suo contenuto, evitando I'immobilismo
nomistico e il relativismo storicista. Il fatto che «l’evolu-
zione morale» biblica trovi «il suo compimento nel NT»
non significa anche la compiutezza della sua formulazione
normativa. La definitivitd della rivelazione non sembra
consistere nella normativith, ma nell’«orientamento pro-
fondo»?’. Questo & il compito previo della pratica storica
come sistematica per essete critica della fede,

La condizione previa per I'esecuzione di questo compi-
to & chiarire il valore epistemologico dello stesso fare teo-
logia. La chiarifica dipende dalla precomprensione del si-

57 PCB, L'interpretazione, 101.
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gnificato che si da al concetto di scienza teologica, alla
validitd della conoscenza umano-teologale integrale e al
valore morale teologale. La scientificits della teologia non
pud essere ridotta al sapere sperimentale positivistico o
razionale puro. La sua evidenza ultima & Iesperienza veri-
ficata del «soprannaturale senso della fede di tutto il po-
polo di Dio» (LG 12). In conformita con il suo metodo-
oggetto, che & il soggetto umano divino in correlazione
espetienziale, la teologia & una scienza che credendo com-
prende e comprendendo crede. Infatti la struttura funzio-
nale cognitiva non pud essere limitata alla sola competen-
za della ragione pura né alla sola esperienza sensibile, La
conoscenza dell’uomo storico salvato comprende tutta la
sua capacita teoretico-pratica umana e teologale, comptresa
I'azione pneumatica o «unzione dello Spirito Santos (LG
12), rispetto al corrispettivo contenuto verith-bonth uma-
no-teologale, L'interesperire rivelativo salvifico implica
«non solo I'intelligenza e la volontd, ma, oltre alla gamma
dei sentimenti, & pure presente nel dinamismo delle vita
di fede la fascia sensoriale»®. Analogamente al significato
della verita anche il corrispettivo valore della bontd ha ca-
rattere personale. Veritd e Bonta, significato e valore non
vanno intesi come degli enti universali. II significato & il
per noi, o valore, del fatto-evento storico salvifico. Percid
il valore & I'energia per noi del significato. Se il significa-
to della veritd & Gest Cristo, il valore del bonta & lo Spi-
rito di Cristo. Il Significato rivela il Valore, il Valore at-
tua il Significato. «Lo Spirito non & una forza anonima,
bensl il modo di agire del Signore glorificato, che a parti-
re dalla rivelazione in Gesti Cristo riceve un nome, il no-
me di Spirito del Padre e del Figlio. Lo Spirito & I'evento
dell'incontro amoroso; si attua nellessere fuori-da-sé e
nell’essere-presso-1'altron tra il Padre, Gestt Cristo e I'uo-
mo®. Lo Spirito & la perenne attualita dell’interesperire
rivelativo ed attuativo del Padre per Gest Cristo nello
Spitito e 'uomo. La veritd critica della fede non & riduci-
bile all’adeguazione tra lintelletto e la cosa; essa & la cor-

% DaLBESIO, Quello, 216.
% HILBERATH, Preumatologia, 80.108.204.
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tispondenza doppia e reciproca come veracitd immanente
della veritd trascendente confrontata e verificata tramite
la reciproca parola. Lo Spirito, come valore personale in
atto in noi, & esperite verace immanente soggettivo e vero
trascendente oggettivo degli interesperienti. Questo espe-
rire confrontato e verificato tramite la reciproca parola di-
venta la verificata espressione dell’interrivelazione realiz-
zativa personale umano-divina storica. La pragmatica sto-
rico-sistematica, considerando in modo ctitico la parola-a-
zione, consente di percepire la corrispondeniza tta veracitd
e autenticitd soggettive e veritd e bontd oggettive degli
interagenti umano-divini del passato oggi in vista del loro
futuro. «Quando ci volgiamo indietto nel ricordo, noi pe-
netriamo le connessioni dei membri passati del corso della
vita sotto la categoria del significato. Quando viviamo nel
presente, il quale & pieno di realtd, noi avvertiamo’ nel
sentimento il valote positivo o negativo di queste realtd, e
quando guardiamo al futuro, da questo atteggiamento sot-
ge la categoria di scopo»'®. Nella misura in cui la teologia
pragmatica storico-sistematica favorisce in modo ctitico
negli studenti «una piena intelligenza per conoscere il mi-
stero di Dio, che & Cristo» nello Spirito operante nell’uo-
mo, questa si rivela come espetienza interdisciplinare ve-
rificativa della fede (Col 2,2).

La teologia pragmatica & pure stotico-sistematica per il
fatto che da sistematicitd al suo molteplice contenuto sto-
rico umano-teologale. A tutt’oggi si da una duplice e dif-
ferente sistemazione: generale e fondamentale. La prima
viene elaborata, a partire dai manuali promossi dal conci-
lio tridentino, secondo lo schema dell’etica filosofica ra-
zionalistica. Questa ha il pregio della fedelta alla ragione,
ma disattende la primaria fedelta al dato rivelato e all’esi-
stenza salvata. La seconda, quella fondamentale, piti ri-
spettosa della triplice fedeltd epistemologica teologale,
evidenzia come Pintero imperativo sistemico-pragamatico
si fondi sul cortispettivo intero indicativo sistematico. In-
fatti, muovendo dal centro genetico e gia escatologico del
mistero pasquale, & possibile evidenziare come I'interagire

100 DrvtHey, Critica, 306.
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Conclusione

tra Geslt Cristo, Spirito Santo e 'uvomo mediante parola,
chiesa e sacramenti costituisca la persona cristiana umana
ontologica protologica teologale, capace di diventare la
propria personalita assiologica escatologica teologale. L’at-
tuale differenziato interagire sperimentale tra il Padre pet
Gest Cristo nello Spirito e 'nvomo, mediante parola, chie-
sa, sacramento, comandamento e beni infraumani fa s
che I'ontologica persona protologica diventi la sua assiolo-
gica personalitd escatologica. La teologia pratico-sistemati-
ca si rivela come I'esperienza interdisciplinare verificativa
dell’attuarsi dell’'economia della teologia, cio® tra il Padre
per Gesti Cristo nello Spirito mediante parola, chiesa, sa-
cramento e comandamento in questo mondo storico.

Da ultimo la pratica & storico-sistematica perché con-
cerne tutto I'agire morale della persona come della comu-
nitd, Infatti I'intero fondamento storico economico dell’a-
gire morale garantisce le specifiche competenze umano-
teologali, come intelligenza fede profezia, volonta speran-
za sacerdozio, amore agape regalitd rispetto ai corrispetti-
vi doni-bisogni umani e teologali concernenti il significato
della verita, il valore della bont e la comunicazione della
comunione. Questa triplice azione pragmatica corrisponde
all'azione diaconale sociale umana ed ecclesiale profetica,
sacerdotale e regale, Cosl la teologia pragmatica proprio
come storico-sistematica si fa sperimentale per chi la pra-
tica come espetienza interdisciplinare verificativa della fe-
de, che, operando per 'agape» & in grado di dar «ragione»
a se stessi e agli altri «della speranza» terrena e gid escato-
logica (Gal 5,6; 1Pt 3,15),

L’esperienza & il vissuto coscientizzato e gia formato
per Iattuazione successiva. L’oggetto specifico dell’espe-
rienza umana ¢ linteresperienza. Ciascuno degli intere-
sperienti ha esperienza diretta e immediata, anche se
frammentaria, di sé e mediata e indiretta dell’altro attra-
verso I'esperienza di se stesso come esperiente altro. L’i-
dentita di ciascuno & frutto dell’esperienza mediata del-
Paltro. L’immediatezza & segno dell’incipiente compiutez-
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za di ogni espetienza e la mediatezza della sua processua-
lita spazio- temporale o storicita. I mezzo normale della
mediazione storica & un processualith che va dall’esterno
all’interno mediante azione, parola e riflessione. In modo
particolare la parola, come operazione interiore ed azione
esteriore, o segro reale, media l'esterno degli interespe-
rienti con il corrispettivo interno. L’identita dinamica per
altetith donata diventa interespetienza di reciptoca rivela-
zione mediata culturale storica, che rende possibile ed esi-
ge fedelta, speranza ed amore. L'esperienza di interrivela-
zione tiuscita o fallita costituisce gioia o tristezza dell’esi-
stenza degli interesperienti.

Dio stesso diventa interesperiente storico con gh uomi-
nl. L’espemenza di questa interrivelazione tra Dio e gh
uomini costituisce la storia della salvezza ebraico-cristia-
na, la cui genesi e complmento & Gest Cristo. L'interrive-
lazione tra Jahve e Isracle & mediata. Jahve non sperimen-
ta il suo vissuto rispetto al vissuto di Israele. Egli, facen-
do succedere fatti-eventi salvifici positivi e negatm non
secondo necessith creaturale per Israele, gli si rivela o in-
vera, rispetto alla sempre possibile sua identificazione con
Iidolo. Israele sperimenta la proptia nuova identita dovu-
ta all’azione mediata di Jahve, ma non spenmenta I'iden-
tita di Jahve La mediazione tra Jahve e Israele & costituta
in progressione interiore da azione, parola e riflessione.

Solo Pinteresperienza cristiana & immediata e diretta,
ma riservata solo al Figlio di Dio. Nel suo pasquale diven-
tare definitivamente umano sperimenta immediatamente e
direttamente la sua identitd per alteritd e la sua alterita
come identith. Egli & percid la definitiva immediata e di-
retta rivelazione personale di Dio all'uomo e dell'vomo a
Dio. Il Padre e lo Spirito, non divenendo umani, non spe-
rimentano il loro rivelarsi all’uomo se non tramite la rela-
zione con Gestt Cristo. Tuttavia il loro accesso a noi &
immediato, ma indiretto o economico, cioé secondo I'or-
dine dal Padre per Gesu Cristo nello Spirito a noi. Per
conseguenza i discepoli di allora e di sempre sperimentano
ciascuno immediatamente la propria nuova rivelata identi-
t3 umana come alteritd cristiana mediante se stesso speri-
mentante quella dell’altro come fratello e figlio secondo

P



118

Teologia: esperienza interdisciplinare verificativa della fede

I'economia ascendente nello Spirito per Gesu Cristo nello
Spiito al Padre. Il mezzo esterno di questa mediazione &
in progressivitd di profonditd dall’esterno all’interno 1a-
zione, la parola e la riflessione.

Gli ebrei, e i contemporanei di Gesti e soprattutto lo
stesso Gesl Cristo, avendo fatto questa esperienza di
identitd per reciproca rivelazione e comunicazione media-
ta e immediata sono costituiti testimoni di prima mano.
La formulazione scritta di tale esperienza costituisce la te-
stimonianza scritta o Bibbia. II modo formale di tale
espressione cortisponde a quello della sua storia come ge-
nesi e compimento a partire dal fatto-evento centrale pa-
squale di Gest Ctisto. Questi, promesso nel’ AT e nel
NT realmente inviato dal Padre, & diventato prima nello
Spirito compiutamente umano ¢ poi donante lo Spirito
senza misura per la salvezza del mondo tramite la conse-
guente azione dello stesso Spirito, parola, chiesa, sacra-
mento e comandamento. Il modo letterario, anticipato
nell’ AT e compiuto nel NT, descrive una duplice spirale,
ciascuna delle quali viene tracciata secondo un triplice
modo: narrativo, riflessivo e sapienziale. Percid 'esperien-
za dell’atto della fede personale vissuto nella chiesa &
sempre come metodo formale genetico-escatologica pa-
squale e come modo del suo contenuto & storica narrazio-
ne del vangelo, sistematica della parola e pratica della sa-
pienza.

La teologia & espetienza interdisciplinare verificativa
della fede perché si attua secondo il canone della Bibbia
«paradigma dell’intelligenza della fede in tutte le sue for-
me». La teologia ¢ per metodo formale genetico-escatolo-
gica a partire dalla centralith del fatto-evento pasquale
ebraico-cristiano ed & per metodo euristico storica, siste-
matica e pratica. Ciascuna della tre, usando lo stesso me-
todo in modo differenziato, esigito dalla sua specificita,
considera lo stesso contenuto, atto e modo di essere della
fede canonica come narrazione del vangelo, parola del si-
gnificato, sapienza del valore. Questo modo di attivarsi
della teologia rivela la sua unitd di pensiero e la sua cor-
retta interdisciplinarith al servizio dell’esperienza critica
della «verita della fede» in forma ecclesiale. Tale evidenza
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verificata della fede non dipende da tessuna previa «teo-
ria generale», ma dal modo di darsi della singolare com-
piutezza del fatto-evento Gesu Cristo annunciato come
luniversale significato del suo valore salvificol®’. «Cosi la
notizia/non abita nel pugno/ma sulla palma.

10 A BERTULETTI, Esegesi biblica ¢ teologia sistematica, in La
rivelazione, 154-156.



